Fede e politica nelle posizioni della cattolicita contemporanea

Breve estrattalaAchille Ardigo, Toniolo: il primato della riforma socialéjuova Universale Cappelli,
Bologna, 1978, Cap. M| pensiero di Giuseppe Toniolo sul rapporto tradee politica, a confrontoon le
principali posizioni della cattolicita contemporaaepagg.53-82.

11 testo completo ¢ reperibile sul sito dell’Istituto De Gasperi
(www.istitutodegasperi-emilia-romagna.it) alla “sezione Documenti”

Viene offerta in queste pagine la seconda parte di uno scritto del prof. Achille Ardigo, in cui si mette a
confronto la riflessione innovativa del Concilio Vaticano II sul rapporto fede-politica con quattro
“posizioni” o modelli che si presentano (nella storia dei rapporti Chiesa-Stato e gerarchia-laici in Italia (negli
ultimi cento anni) come successione di risposte prevalenti nel mondo cattolico al mutare della societa italiana e
come successione di progetti da parte cattolica per l’animazione della societa profana, secondo il mistero
escatologico della storia.

Per una lettura piu proficua si ricordano in breve le suddette quattro posizioni.

La |prima posizionéd (teoria e pratica preferenziale di Chiesa gerarchica) é quella espressa da Leone XIII. Tale
posizione é fondata sulla analogia tra due rapporti: quello Chiesa-Stato e quello gerarchia-laici nella Chiesa. Il
Papato e la gerarchia riconoscono uno spazio di autonomia dei laici credenti in politica, ma per le questioni
puramente «tecniche» (forma istituzionale dello Stato, struttura parlamentare o meno del governo, le autonomie
municipali e altre autonomie locali ecc.). Per tutte le altre scelte politiche, il Papato, invece, esprime scelte
vincolanti sia per gli Stati che per i laici nella Chiesa; scelte vincolanti in coscienza. Questa e la risposta della
Chiesa alla societa moderna e il teorico pit compiuto di tale modello restauratore é in Italia Giuseppe Toniolo.
La |seconda posiziond é quella del «blocco cattolico», del fronte elettorale dei credenti, sempre sotto la guida
della gerarchia, ma senza progetti di nuova cristianita, senza utopie di palingenesi rispetto all’ordine presente,
che si vuole invece difendere. Una posizione che, logicamente, viene prima dell’altra, ma che, nella storia
italiana, caratterizza la linea del papato di Pio X, la quale impegna all’unita elettorale il laicato fedele, per la
difesa della Chiesa istituzionale e insieme dell’ordine liberal-moderato costituito (patto Gentiloni).

La [terza posiziond ¢ caratterizzata da autonomia e laicita di gruppi di credenti (laici e presbiteri) i quali non
pretendono la rappresentanza unitaria dei cattolici, né il consenso come tale della gerarchia, pur dichiarandosi
impegnati a mantenere un’ispirazione cristiana alla loro azione politica. In luogo del “partito cristiano” come
strumento della gerarchia della Chiesa, compare il partito laico (non laicista) di cittadini “liberi e forti” con
propria ideologia e programma, cristianamente ispirati. Preparata dalle idee di Romolo Murri e di altri, dopo la
prima guerra mondiale, la terza posizione si esprime nel partito popolare, secondo ideazione, strategia e guida
di Luigi Sturzo. Il nucleo di questa posizione é riassunto nella sua relazione al I congresso del partito popolare
(giugno 1919 a Bologna): «E superfluo dire perché non ci siamo chiamati partito cattolico: i due termini sono
antitetici: il cattolicesimo é religione, & universalita, il partito é politica é divisione. Fin dall’inizio abbiamo
escluso che la nostra insegna fosse la religione, e abbiamo voluto chiaramente metterci sul terreno specifico di
un partito, che ha per oggetto diretto la vita pubblica della nazione».

La |quarta posiziond (influenzata dagli scritti filosofico-politici di J. Maritain) ha la sua pit autorevole e
duratura fattispecie storica con la Democrazia cristiana. Questa posizione prevede un’azione civica unitaria
per un partito politico laico, pur se a ispirazione cristiana. La “formula degasperiana”, secondo Ardigo, é stata
«l disegno di una strategia democratica al limite anche sulla politica vaticana, da parte di un laico
profondamente credente. La formula degasperiana esprime la vitale ambivalenza tra il figlio fedele della Chiesa
e lo statista che é cosciente dei valori autonomi della comunita politica; dello statista che avverte la storica
necessita, per Ultalia uscita dalla guerra, di una mediazione anche costituzionale, da parte del partito ad
ispirazione cristiana, con tutti i partiti che accettino il metodo liberal-democratico come contesto d’azione e di
ricostruzione dello Stato». (a cura di Mario Chiaro)

@...Tra le grandi innovazioni del Il Concilio c’é Ifgrmazione «dell'irriducibilita del cristianesimoogni
particolare contesto culturale e sociale», fossthamuello delleCivitas christianamedievale e di un neo
ultramontanesimo. Di qui la disponibilita a rendéa@nuncio di fede superiore, e compatibile adempo,
col (ma non riducibile al) pensiero moderno, sdfmat e filosofico, a riformulare I'annuncio delfade per
renderlo inattaccabile da quelle obiezioni ched&reza e la cultura moderna avevano mosso € muovono
Obiezioni non alla fede, ma a un impasto tra gt@hesimo, il sistema scientifico e metafisicain esso
era incapsulato e I'uso ideologico della religiof2s)

Vanno pure richiamate due altre innovazioni coadilila dichiarazione sulla liberta religiosa, céel
miglior fondamento anche della libertad e resporigabpolitica dei laici nella Chiesa, e I'affidamen
peculiare, proprio, insostituibile, ai laici dettipegno nel temporale. Di qui il generale spidioricerca
personale nella liberta e nella comunione dellessiocali, che dai documenti del Concilio si didialla
Octogesima Adveniensli Paolo VI, sino alle conclusioni del Convegno lesiale italiano di
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Evangelizzazione e promozione umana del novemi@&eCéme e ben noto, la Costituzione dogmatica della
Chiesal.umen Gentiumgffida ai laici, nella Chiesa, riconosciuti parggdaiell’ufficio sacerdotale, profetico

e regale di Cristo, il compito di cercare, comeamane propria ad essi, «il regno di Dio trattafelcose
temporali». A essi, «particolarmente spetta diilloare e ordinare tutte le realta temporali secaDdsto».
(27) «L’apostolato nell’ambiente sociale », compresdegislazione e le strutture della comunita, «e un
compito e un obbligo talmente proprio dei laici détto nel decreto sull’apostolato dei laigpostolicam
Actuositatem -che dagli altri, cioé dal clero e dagli altri giisi non pud mai essere debitamente
compiuto...». 28) Ed & un apostolato che richiede la liberta ecimsi il dovergersonaledella ricerca. Se la
persona umana — secondo la dichiarazione sullgdilveligiosaDignitatis humanae ha diritto alla liberta
religiosa, se persino in materia di fede nessunve @ssere «forzato ad agire contro la sua coscigcia
vale a maggior ragione per la liberta politica @ecti, purché si impegnino all’animazione cristiadel
temporale. La ricerca della verita e della ortogiréasicale anche nella partecipazione politica pan non
conformarsi alle indicazioni per la ricerca dettatalla Dignitatis humanae;«una ricerca condotta
liberamente con l'aiuto del magistero istituzionaito, per mezzo della comunione e del dialogo
intraecclesiale, con cui, allo scopo di aiutarsiemdevolmente.., gli uni espongono agli altri laitéeche
hanno scoperto o ritengono di avere scoperzs}. (

La comunione e il dialogo, su cui poi s'aprira la maestra della metodologia di cuigad dellaOctogesima
Adveniensnon debbono tuttavia in alcun modo confondere l@$zhcon la comunita politica o legarla a un
sistema politico, confondere I'unita della fede dbpluralismo legittimo delle opzioni politiche dkici.
Perché la Chiesa é «insieme il segno e la salvdigudel carattere trascendente della persona un{@80p»
Se tutti i cristiani devono prendere coscienzaadgibpria speciale vocazione nella comunita pali(di) «é
perd di grande importanza... che si faccia unarghdestinzione tra le azioni che i fedeli, indivadmente o

in gruppo, compiono in nome proprio come cittadiguidati dalla coscienza cristiana (nella legittima
molteplicita e diversita delle opzioni temporad2) e le azioni che essi compiono in nome della Ghias
comunione con i loro pastori>33)

Se la Chiesa pud sempre — come e detto @dladium et Spes- «dare il suo giudizio morale, anche su
cose che riguardano I'ordine politico, quando ¢&rechiesto dai diritti fondamentali della persoaalella
salvezza delle anime,.., questo fara utilizzandth éusolo quei mezzi che sono conformi al Vangelal
bene di tutti...».34) Quanto alla partecipazione politica, vale paist@ni il «dovere di collaborare con tultti
gli uomini per la costruzione di un mondo piu uman@5)

Anche solo da questi rapidi richiamppare indubbia tutta la portata innovativa del Cgaitio in ordine al
tema in esame, quanto al ruolo dei laici. Loro éha@aggiore responsabilita e liberta, loro il dovedé una
ricerca insieme personale, associativa e comun#ariAnche loro & quella partecipazione all’'ufficio
sacerdotale, profetico e regale di Cristo, che nralip S. Francesco d’Assisi e la sua riforma, nonaer
stata riconosciuta nella Chiesa preconciliare, op@te entro una visione ecclesiale ancora troppo tata
sull’'analogia societaria e sulla separazione trargechia e semplici fedeliQuesta separazione é caduta col
II Concilio vaticano. All'analogia societaria sisdstituita, nei documenti, I'analogia comunitarigre la
guale non v’ha da essere confusione di compitijnmteyrazione drapporti interpersonalidistinti secondo
gli uffici e i carismi.

Se ci volgiamo, non con sommario distacco, ma tgpettoso e discreto discernimento, a confrontare |
spirito e la lettera del Il Concilio con ciascurelle quattro posizioni sopra descritte, possiamo finalmente
cogliere le discontinuita e aprirci ai compiti niictie ne derivano per il cristiano postconcilianetze nella
partecipazione politica.

Secondda prima posiziong e in particolare secondo il «rivolgimento... igatato dalla Chiesa nel
dominio della politica, gli ultimi decenni dell’'800 «per ravvivare i procedimenti tradizionali cétio
intorno alla scienza e all’arte di Stato anteradrRinascimento e alla riforma, e riannodarli dilie destinate

a produrre il tessuto degli ordini e della vitaifich cristiana del secolo nascente» ~, sono kettdie papali
che governano la partecipazione dei cittadini tiattalla vita pubblica. Esse possono, secondo @&idlo,
elevare all'importanza di un dovere sacro taleguiptizione politica 0 «qualche volta di vietarlde| pari
per esplicita dichiarazione pontificia. Interpretana linea del pontificato di Leone XIllI, il Tordmafferma
essere giunto «un momento memorando nella storiauinla Chiesa, per il Ministero del Pontefice,
autorevolmente dichiara gigliare in manoin nome della giustizia, della carita e della comgalvezza, la
guestione sociale tutta interdi fronte al liberalismo, al capitalismo e al sdisizo». 37)

Ed e in nome di questo «programma politico» e $ediell’'avvenire, che il contegno dei cattolici nei
problemi della vita pubblica deve essere ispirdforata, col sacrificio delle divisioni circa leofme di
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governo che sono secondarie. Questo programmacpaditsociale dell’avvenire non domanda e non media
niente dalle culture politiche esistenti. «Noi mmmandiamo - & detto nel “programma dei cattotaidni

di fronte al socialismo” (1894), il programma dilho (qui riprodotto) - di puntellare qualche bralhal di
guesto assetto sociale che vacilla e crolla da pare e che si allivella in un disgregamento astico sotto
l'inonorata servitu della plutocrazia. Nulla dom&rdo — continua G. Toniolo — al socialismo... Nulla
concediamo nemmeno ad un nuaweocristianesimaociale, vaporoso e ingannevole... Noi aspiriamo a
ricomporrequell’ordine socialeche solo la Chiesa cattolica puo darci, e perciédiamo che alla Chiesa sia
restituita quelldiberta esteriore sociale pecui essa ritorni al governo della societa e deltiivilimentos.
(39) Il disegno esposto dal Toniolo, di un ordine fodi e sociale governato dal pontificato nelle Bnee
maestre, si richiama, poi, alla storia passatairéepoca che avrebbe gia verificato la piena reatione di
un ordine politico ed etico-giuridico cristiano. IGhiesa, secondo il Toniolo, dopo l'intervallo -sasto
come mero negativo - dell’eta moderna, 'eta defiarma protestante, dellumanesimo antropocentgco
delle rivoluzioni, si appresta ad aprire una nuowadta cristiana. In questa teoria dei cicli stoyio tutti
positivi, 0 tutti negativi, sia per la Chiesa cher pincivilimento umano, € presente 'uso ideokgidella
religione. Ancora una volta, la prima posizion&rgva esposta disconoscere il mistero della storia umana;
non c'e mistero dove tutto € buono o tutto malvawovari cicli dell'umanita intera. La Chiesa defirima
posizione non «cammina con tutta 'umanita», nor @uasi I'anima della societa umana39)( non
«riconosce che molto giovamento le e venuto e fevmnire perfino dall’'opposizione dei suoi avversar
persecutori» 40). La prima posizione, insomma, rifiuta in blocco kcalarizzazione della societa e della
storia profana, si propone semplicemente di sulgenaer il restauro della sacralizzazione del profeOra,
se la sacralizzazione del profano e la stessa guatiica morale dei Pontefici a difesa delle plebstiane
contro le minacce degli assolutismi statali e filitkamenti dei potentati economici, avevano umigigato

di supplenza nell’adolescenza dei popoli, quanddusa e incerta era la coscienza dei diritti doagmia e

di liberta degli uomini comuni, dei semplici citiad essa sacralizzazione non puo piu essere pyatan
guando I'immaturita dei popoli e finita, grazie Ar¢con tutte le contraddizioni e le manifestazigioriche
del peccato, a quell’etd moderna e alle sue pientécivoluzioni liberali e sociali, eta che non o
superare se non a prezzo di comprenderla e dirdesta, non di rifiutarla.

Per quanto concerne, invece, I'affermazione istigante di autosufficienza culturale, noi sappidano
netta discontinuita introdotta dal Il Concilio. L@hiesa, nello spirito del Concilio, € chiamata ad
evangelizzare pure mediante uno «scambio vitale leodiverse culture, ideologie, linguaggi, modi di
pensare»41) e tutte le culture, ideologie, linguaggi e modipéinsare relativizza e discerne alla luce della
Rivelazione che da nessun prodotto mondano potr&seare realmente falsificata.

Su un altro aspetto va colta, in questo confrdatdjscontinuita tra il Il Concilio e la prima pagine; ed € il
tema della nuova cristianita, anche politica, quastaurazione, quale ritorno alle matrici pre-nmodedella
societa. Nella misura in cui I'etd moderna € meegazione (si veda il Toniolo), la tesi della nuova
cristianitd come restaurazione € consequenziale. pda restaurare la cristianita, e cioe lo Stato
confessionale, secondo il pur grande disegno leorénla teoria politica di G. Tomolo, occorre
sacralizzazione un certo periodo storico di vitdi astituzioni mondane, significa far ricorso altmi(la
civitas christianadel Medio Evo europeo mitizzata perché resa tuttsitipa), o all’utopia in chiave di

revival. E tra mito ed utopia i legami sono assai stretti.

Anche il tema del rapporto fra gerarchia e laiciproposito della partecipazione politica, vedd il
Concilio vaticano operare la continuita dell’esselez ma proponendo la precipua responsabilitaiei. ISe

« spetta alla Gerarchia illuminare le coscienzecdetiani circa le scelte temporali e giudicaresféettiva
coerenza con i valori evangelici delle opzionild@i sul terreno politico », sono i « laici — sisigrmente o

in gruppo — che debbono compierle in piena autoaoenresponsabilitd ». « | membri della Gerarchia...
rinunciando a un impegno politico diretto per ags®@ questa loro funzione specifica di illuminazos
discernimento delle coscienze, non si estraniaffiattaf dal processo di promozione umana..42).(
Grandissimo, come s’é detto, € il rilievo dato ldl&oncilio alla peculiare

responsabilita dei laici, «soprattutto nell’ambdello storico e del contingente, cosi come in qudklla
ricerca nell’ambito del sociale e del politico..(#3) E la fede «non suggerisce di necessita un solgeio

di promozione umana, né un’identica opzione: ne gmitnare diversi, anche in un ambiente culturagaias
omogeneo».44) Tale pluralismo politico va interpretato, comedgieva, in coerenza con la fede, anche
sulla linea del documento conciliare sulla libegéigiosa. All'obbligo morale della ricerca dell@nita, gli
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uomini non sono in grado di soddisfare in modoispondente alla loro natura, «se non godono dékata
psicologica e nello stesso tempo dellimmunita alaibercizione esternaf).. E che é questa liberta
psicologica se non il riconoscimento della secefmzione rettamente intesa? Secolarizzazione e
riconoscimento dell'indipendenza e dell’autononmel, proprio campo, sia dall’organizzazione politiela
societa che della Chiesa, le quali pero entramhe abservizio, anche se a titolo diverso, dellaazione
personale e sociale delle persone umat®®}.Ki pone qui con forza, nello spirito del Congilia fine di quel
limite insito nella prima posizione e cio la sa@zzione del politico, ossia I'enfasi sul rappastaumentale
della comunita politica alla Chiesa, enfasi chehia di privare i laici cristiani della maturaziopsicologica

di cittadini e di uomini, nella misura in cui liipa della autonomia e della responsabilita persodalle
scelte di partecipazione politica. Sotto tale pogfia sacralizzazione della politica € una temagi sempre
rinascente in ogni movimento storico, perché limatione alla dipendenza, alla sicurezza subaltérparte
della psicologia individuale e collettiva, specidrdnte alle sfide e ai rischi maggiori; inclinamie che viene
sfruttata comanstrumentum Regrda ogni potere. Nessun centro di potere politicbjdeologia atea o
religiosa o indifferente, ha mai rinunciato, pur isediversa misura, a sacralizzare il proprio peter
circondandolo di miti numinosi delle origini, ditiriprofani e talora profananti, di consacrazionidie
investiture, di ideologie che soddisfino il bisogtisicurezza e di dipendenza dei cittadini o deldsti.

Sotto questo profilo, c’@ una dose di verita neldgiio secondo il quale in Italia « il confessidsalo della
DC si inserisce in un sistema globale caratterizdatintegrismo di tipo laico, marxista o cattoliqmerché
ciascuno dei maggiori partiti ha voluto la sua akzzazione, anche atea, nel fissismo ideologinotal
modo, «la differenziazione politica non passa sscrgninanti programmatiche e istituzionali», «ma il
confronto tra i partiti € confronto anche tra lgaise confessioni...»47) In ogni caso, con buona pace dei
razionalisti, una qualche sacralita delle ideolqupétiche € umanamente indissociabile dalle grandienti

e forze storiche; ma €& una sacralita da svuotaeechp pretende di totalizzare e di assolutizzare un
messaggio umano. una sacralita contro la qualeiprtpRivelazione di Cristo e la missione della&3a, e
I'azione profetica dei singoli laici, debbono ingere per discernere e relativizzare i falsi assoNbn a
caso, F. Rodano riconosce che «la verita piu inapgetdi cuiin linea di fatto(e — dico io — per riflesso
della stessa animazione cristiana) € portatormeilimento politico dei cattolici» e stata ed ¢ ii@sh della
laicita della democrazia, anche contro i comuristno a quando questi continuino a vedere nel mxila
propria ideologia, anziché una fecondamgrescindibilelezione» 48). Cioe sino a quando permarra una
sacralizzazione (per sua natura totalizzante) dekéta comunista.

Per tornare al rapporto fede-politica, cade quideail richiamo ad un’altra tesi rodaniana sugheitabili
esiti modernistici dell'integrismox». Ogni sacrabizione della politica, anche se della politicayrea nuova
cristianita (sia essa una nuova cristianita seizalaa alla Maritain, o rivoluzionaria secondo ageologia
della rivoluzione), implica una temporalizzaziorad dristianesimo, un’unita cosi forte tra Chiesa@ndo,
con uso strumentale della Chiesa ad obiettivi gtodia far perdere la vitale ambivalenza dell’'uoendel
rapporto fede-storia.

Le discontinuita accertate nel confronto tra lanariposizione e i testi del Il Concilio valgono,uratmente,

a fortiori anche pera seconda posizionequella del blocco elettorale cattolico, del «tercristiano»
estemporaneo, direttamente o indirettamente guidkta gerarchia di Chies@rattasi di una posizione che
ha preceduto e che ha seguito la prinmrodotta e utilizzata, cioé, sguando il progetto intransigente, la
prospettiva della restaurazione - rinnovazioneod8tato in sensoristiano (pur entro sistemi di democrazia
rappresentativa) non erano ancora emersi a liwdlipolitica vaticana e di cultura cattolica, sia quando,
progetto e prospettiva, erano entrati in crisifpéori internied esterni alla vita di Chiesa.

La constatazione del nettissimo superamento ddtadi posizioni dopo il Concilio, quale risulta aeatal
nostro confronto, non significa peraltro che si limgronunciareex postuna condanna di principio alle
prime due posizioni - specie alla prima del Tonielsibbene una loro interpretazione critica. ~ da-c
crescita nel nostro paese della Chiesa e dellsagtoofana, pur nella autonomia e indipendenzaedglie
realta, al comune servizio della persona umanagichetorizzano a considerarle superate.

«L'affermazione dell’'originalita della Chiesa safteno profano - ha scritto nel 1971 Giulio Girardon ha
escluso in passato e non esclude attualmente arfarszione suppletiva la dove la situazione norseate
ancora la creazione di autonome istituzioni profgne). La, ad es., dove l'assenza delle liberta
fondamentali.., &€ associata al rispetto della Ghieta Chiesa potrebbe... allora diventare |'uitibaluardo
della liberta» 49) s’'intende anche politica.

Possiamo dire che i cristiani i quali, in varieioai, hanno reso possibili, pur tra difficolta eplemi
di coscienza, esperimenti storici detbeiza posiziong hanno operato come anticipatori, in parte, déeikea
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del Il Concilio. L'anticipazione ha riguardato dia primaria responsabilita e liberta dei laici olti
nell'azione temporale, sia la sperimentazione didvere di collaborare con tutti gli uomini per la
costruzione di un mondo pit umano50)X Anche in rapporto alla terza posizione, tuttaciee e quella del
pluralismo, della laicita, dell’apertura al mondella scelte politiche, I'innovazione conciliare qoonta
elementi di discontinuita netta in almeno tre dweg tra di loro connesse:

a. nell'interpretazione del rapporto tra gerarchiaieil tra spirituale e temporale, tra coscienzdestale, da
un lato, e scelta e prassi politiche, dall’altro;

b. nei criteri del pluralismo politico;

c. nella relazione tra autonomia politica e partedipaa alla comunita di Chiesa.

Cio che il secondo Concilio vaticano innova, rispetdlla terza posizione, concerne anzitutto il capp
Chiesa-mondo, concerne il superamento di quell&ricene teologica cui anche il Maritain si e rifat
della separazione tra i piani dell'azione (spilidjaemporale, spirituale che tocca il temporalgdcse se
interpretata come separazione tra gerarchia e ggrfgdeli ma anche tra cio che é rilevante peveai
'anima e le opzioni tecnico-politiche lasciate @secondarie al pluralismo delle soggettivita.Chiesa,
insomma, del Il Concilio ha mutato profondamente $uo rapporto con la societa e con I'umanitBalla
difesa del proprio campo di missione spirituale teehporale (obiettivo difensivo dellauova cristianita
elaborato nei confronti dell'eta moderna) intendsgare all'apertura evangelizzatrice a tutti glnur, al
campo dellasocietas hominunsul fondamento della sola, comune, natura umanaeCa@on una certa
enfasi temporalistica, osserva il teologo E. Chiayaguesta separazione di piani, «questa doppédithh per
lungo tempo non e riuscita a fondersi in uno: ddatm il fine del miglior sviluppo terreno... e daltro il
fine di andare in Paradiso...»; da un lato 'athivdpecifica della Chiesa «ridotta in gran parteeabndo fine,
a salvare le anime dei singoli»... [anche con keremlella carita sociale, quali] «opere buone cteveroso
compiere per salvarsi I'anima»; dall'altro, I'autonia della politica che significa scelte individual
soggettive. Da un lato, la prevalente preoccupa&zdmila Chiesa di «difendere se stessa e la serddjmon
per egoismo, ma per strappare ai potenti della tepazio e pace sufficienti per 'amministrazioredlad
Parola e dei sacramenti in modo che tutti i singosano andare in Paradis®d)(

Dallaltra, la politica che, fatta salva la difedalla Chiesa, delle sue istituzioni e dei suoittijre nella
coerenza personale ai principi cristiani del cattolpoliticamente impegnato, € autonoma e indipetade
perché la salvezza delle anime non passa attralelisenire storico dell’'umanita. Con il Conciliaticano

Il, questa separazione netta di piani scomparejepen la costituzione pastorakaudium et Speta quale
porta il titolo significativo della «Chiesa nel ndo». «Non ci sono due storie - continua alloraedlégo
Chiavacci - la storia della Chiesa da un lato, sttaia del mondo dall’altro. C’e una sola stonacui la
Chiesa e inserita con il suo messaggio. If..gjuesto ribaltamento, la Chiesa € vista come aiatsc con
'umanita nel suo doloroso cammino storico» (...) KNg quindi, la storia, qualcosa di cui la Chiesasa
disinteressarsi». «E’ nella storia [di cui Cristd fine] ... che deve realizzarsi gradualmente sia pure sempre
in forma insufficiente, un unico immenso piano aivezza da parte di Dio $2) che deve essere salvezza in
Cristo della singola anima e salvezza dell’'umasééondo il mistero escatologico di cui la storgravida.
Consegue che l'impegno politico, nell’autonomiandipendenza dei laici credenti, non & autonomo nel
senso della politica come arte di tutti i possififitti salvi i diritti della Chiesa istituzione ieprincipi
cristiani staticamente intesi).

Il legittimo pluralismo politico dei laici credentsalvi i principi, non & qualcosa di profondameat&o
rispetto all'individualismo liberale solo o tantcerghé ciascun credente deve essere «cristianamente
ispirato», ma anche e soprattutto perché la prasgtica va sempre finalizzata al bene comune, eilte
giustizia e alla trasformazione del mondo, nelteetia e perché questa trasformazione del mondacanpl
contro ogni paternalismo anche di Chiesa, 'assunezidi responsabilita e I'esercizio dei diritti @vdri del
cittadino, propri del regime democratico, da paké maggior numero di individui che anche in taldmo
divengono persone umane. Consegue che, propridl pavesciamento degli obiettivi, dalla difesa aell
Chiesa alla liberazione - che sia autoliberaziorspirituale e storica delle persone private, dagdii
individui come cittadini, perde validita la distiome introdotta dalla teologia politica di LeonellXle
accettata anche da J. Maritain, tra scelte poéititioralmente obbliganti, e percio guidate dallaaggia di
Chiesa, e problemi tecnicopoliti¢n primisle forme di governo) considerati eticamente indéfei e percio
lasciati alla autonoma scelta pluralistica dei slnkgici credenti. Si tratta di una svolta (consesl primato
della persona umana delle moltitudini) che & maéaupama del Il Concilio, durante il pontificato Bio XII,
negli ultimi anni della seconda guerra mondiale.deanocrazia appare come «un postulato morale impost
dalla stessa ragione», secondo la celebre sentiehzadiomessaggio natalizio del 1944 di Pio Xllp&pa
Giovanni XXIIl proporra come bene comune, nefacem in terris,quel dinamismo storico verso la
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«eguaglianza piu umana tra gli uomini» che scataridal diritto — dovere di ognuno, nella liberta, a
ricercare la maturazione delle proprie potenzigléesonali al servizio di tutti5g)

L’altra direzione innovativa del secondo Conciliatizano, rispetto alla terza posizione, si inn@stpesto
punto con profonda coerenza sulla prima. La semarazdei piani d'azione del cristiano (spirituale,
temporale) su cui insiste la terza posizione e arggparazione netta di compiti: compiti della geir
ecclesiastica e compiti dei semplici fedeli. Nefisione, invece, dell&audium et Speshe é quella dina
Chiesa che «si sente realmente e intimamente kotida il genere umano e con la sua stotesgjstinzione
dei compiti tra gerarchia e laici deve essere natigdalle relazioni interpersonali nella comugitalesiale.
E’ nella comunita di Chiesa locale che I'unita nedissenziale e il pluralismo di partecipazioni pathe e
sociali debbono convivere se non integrarsi nellensione talora, mai nella dialettica profana, nella
dialogicita spesso, che non esclude, anzi fa crescla funzione di guida e di autorita dottrinale e
pastorale della gerarchia come la partecipazionéudficio sacerdotale, profetico e regale dei lajanella
Chiesa e nella storia.

Sotto questo profilo, tutta I'innovazione detmudium et Spes dell'intero Il Concilio sembra concentrarsi
in quel paragrafo 4 dell®ctogesima Advenierdi Paolo VI che cosi fatica a trovare (ma il comeg
ecclesiale del novembre ‘76 ne &€ un luminoso esenggiplicazioni e sviluppi pastorali e teologicire@o
che il miglior modo per cogliere I'innovazione cdiae rispetto alla terza posizione (nella quagter
brevita e generalita, riconosco tutte le sceltplalialismo politico di credenti, centrate sulla agzione — e
non solo distinzione — tra gerarchia e laici n€llgesa) sia richiamarci, pur se in sintesiqaattro criteri
che mons. Franceschha tracciato al convegno ecclesiale di Evangetiore e promozione umana, per un
«pluralismo politico opzionale» corretto. Essi soaocoerenza con la fedé, rapporto con la comunita
cristiana considerata sia come punto di riferimectte come luogo di confronta, ricerca, nell’azione
politica, del bene comune e cioé non di intereggistici, personali o di categoria o di ambiente,
particolaristici e come si dice corporatid, impegno per il superamento delftatu quosenza mai
cristallizzare alcuna esperienza storica come elseenpd esaustiva.

Chi si identifica con la terza posizione non ricecera mai, o fara assai fatica a riconoscere, doveee
suggerisce esplicitamente anche il paragrafo 4 @dtogesima advenier Paolo VI, che la comunita di
Chiesa locale, guidata dal Vescovo, vada assurtheanome luogo di confronto tra credenti, pure tra
credenti con scelte politiche diverse, per cera@mieme le vie essenziali di impegno di tutta laeSh locale
alla necessaria trasformazione della societa iHacabmunita di Chiesa opera, per I'evangelizzazierla
promozione umana. Il non riconoscersi, o il ricaresi assai a fatica e quasi in contraddizioneridcpi,

da parte di quanti operano secondo la terza posizioel secondo dei criteri di mons. Francescleleiu
volte citato § 4 dell@Dctogesima advenienspstituisce il nocciolo anche esistenziale di aatezza della
terza posizione rispetto al Il Concilio. E' un’ardadiscontinuita assai rilevante, quedt@rché e proprio
dal far crescere la comunita di Chiesa locale, atto al Vescovo, come luogo di riferimento e di camfito
anche per fini storici di bene comune, che puo nase, lo sappiamo anche per esperienza, il superammen
della piu che secolare separazione tra gerarchidaei, e cioé anche il crescere dello spazio eceélkes
proprio ai laici, spazio ecclesiale che, al limitdeve essere tanto maggiormente richiesto ed esiasoto
maggiore sara la dispersione di opzioni politicheidaici credenti.

Cade a questo proposito un riferimento anch€raitiani per il socialisma/Cps) o a quanti, in altri
movimenti o in diverse associazioni, specie tréovgni, alle posizioni da quelli espresse si riaocwho.

Anche se la loro presenza e spesso solo protéatatanale accolta dalle Chiese locali, i Cps hadeio
precedenti insigni nella storia ecclesiale cuiiaamarsi. Il riferimento €, ad es., a Tommaso Mémuile -

come osserva G. Baget Bozzo - « poneva in risatgdnomia della riforma sociale rispetto alla dpdal
cristiana dei singoli, e, al tempo stesso, il d¢aratingiusto, violento, e non cristiano delletistioni sociali

della Cristianita ».55)

Il movimento deiCristiani per il socialismaischia, pero, la sua stessa perdita di iderttarisi della sua
stessa ragion d’essere, quando rinuncia a segpimi due criteri indicati da Mons. FranceschCristiani

per il socialismo italiani, dopo aver assai duramema lecitamente impostato — nel loro primo cgmge
nazionale — il rapporto con la Chiesa e con laigt@uale duplice impegno di «lotte ecclesiali»i éotte

sociali e politiche entro la classe operaia (lditalasse), dopo aver riconosciuto l'irreducibiléansieme la
reciproca rilevanza della fede alla rivoluzionensaaduti in un errore tipico in cui si cade dakaza

posizione: considerare la Chiesa visibile in urodatnpo come statica, non mutabile dall'internaertore

centrale che essi hanno compiuto, a malgrado largsita e il rischio dell'impegno, e stato ciodatimarsi

alla valutazione dell'incontro fra impegno rivolamiario e fede religiosa come ad un vissuto storscden
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contradditorio per il cristiano, «come una contiaibehe tra la sua solidarieta con le classi lavariae la
solidarieta con la Chiesa » (dal documento comnatudel primo Convegno Nazionale dei Cps - Bolodta,

23 settembre 1973). Il passo successivo, in larigarm precostituito dal primo, e stato quello, cargpal
loro secondo Convegno Nazionale a Napoli, nel 1%i4dichiararsi « consapevoli che la lotta per il
socialismo éel'unico [sottolineatura mia] terreno possibile per la am&ne lunga e difficile ma non
utopistica, di rapporti piu giusti e piu liberi fgi uomini ». £6)

E’ questa disperazione nel rinnovamento della Ghiesla conseguente rinuncia a impegnarsi nelle
comunita ecclesialise non per missioni di unilaterale denuncia e gyapda che, se coerentemente vissuta,
condannalla perdita di ogni identita e ragion d’essereti@sso movimento e soprattutto i singoli aderenti.
La dichiarata sfiducia, se non la disperazioneicdprnel rinnovamento della Chiesa istituzionale, s
accompagna in essi — ed anche in non pochi deagiaredenti che hanno fatto scelte ultrasinistralta
incapacita di comprensione critica anche di und&étaliana postbellica che ha visto e vede lasigéEnza,
pur con tanti limiti e cadute, del ruolo dirigens® non sempre egemonico, del partito della Dera@cra
cristiana.E’ insomma una limitatezza e schematicita di lettdella situazione, ecclesiale e mondana, che
porta questCristiani per il socialismo a richiedere (in cuacsimmetria con quanto fece A. De Gasperi per
far sconfessaréal Vaticano il partito della sinistra cristianagllimmediato dopoguerra) che i partiti di
sinistra storicasvolgano «un impegno piu puntuale e attento di uaspresso finora per modificare
radicalmente questaiolo di egemonia popolare della DC» (dal documeataclusivo del primo convegno
nazionale dei Crs). (57)

Con il richiamo incidentale alla DC e ad Alcide Basperi siamo gia entrati nell’'ultimo capitolo del
confronto tra innovazioni conciliari e posizioni |depporto fede-politica prevalenti nella storiai de
movimenti ecclesiali e in genere cattolici degtiral cento annil@ quarta posizionendr.). Non e questo il
luogo per fare un bilancio delle motivazioni petesigi che hanno indotto, dal 1946 al 1976, moltigsi
credenti a votare ed a militare nel partito di dichta ispirazione cristiana, a sostenerne laipalied i
leaders.Né e qui il luogo per interpretare la vasta diagpdi cattolici, di votanti e di militanti, verso
formazioni politiche di sinistra, specie dopo il729

| riconoscimenti che, anche per merito del libroRdi Scoppola sull@roposta politica di De Gasperi
pervengono, in sede storiografica oltre che paljitanche da avversari politici della DC e da stsidaici e
marxisti, sono una conferma culturale che la ptensie vastita di consensi alla DC, al di la detlgl& di un
guarto o di un quinto di secolo di durata, nonaase non énell'insieme,il frutto di contingenze o di
manipolazioni del consenso su basi particolaristicttenute su elettori immatuli’aver intuito la necessita
di una sintesi interclassistica tra ceti medi eqgtap per la stabilita nelldiberta, I'aver oggettivamente
concorso alla maturazione democratica anche diajpeirte di classeperaia che si e riconosciuta, dal
dopoguerra, nel PCI, e cido con la vittoriosa Iddgalitaria alcomunismo stalinista e con I'accento sul
pluralismo delle e nelle istituzioni, sono meritorsci acquisiti che fondano il partito della Democrazia
cristiana, in modo autonomo dallo stesso sostggaelettorale della Conferenza episcopale itajiaetia
realta e struttura politica del nostro Paese.

Anche laquarta posizione viene, peraltro, verificata come preconciliare|] senso che lo spirito del
Concilio consente di cogliere in essa arretratezza e lichiéi sono, anche se con diversa enfasi, anzitutto
guelli giaevidenziati nei riguardi della terza posizioB& € venuto largamente meno I'uso ideologico della
religione, da parte dei credenti attivi e respoiisaion solo ai vertici della DC, salvo per alcune riprese
recenti di neofiti, si sono invece mantenuti deiili chediscendono dalla separazione dei piani (spiriteale
temporale). In particolare persiste un orientamesitamentale verso la gerarchia — I'«eusebianesimo
plebeo», di cui parla F. Rodano — e la tendenzanaiderare staticamente i riferimenti ai principstani.
Non di rado, salvo che alle scelte cruciali del3.84del 1948, del 1962 (centro-sinistra), del 18'd&l 1978
(intesa programmatica e poi parlamentare anch®Cd), si & perso di vista che far politica cristiarente
ispirata significa corrispondere, operare secomaouisione di bene comune e non secondo intereswIc
conservazione pitu 0 meno corporativa e clientelaieonsensi e impegnarsi al superamento dédits quo,
sempre secondo una visione di trasformazione detigeta e dello Stato, per la valorizzazione dafliesone
umane di tutti i cittadini.

Diciamolo in positivo. Anche per chi vota per ilrpe ad ispirazione cristiana, e milita in essepldono
valere i quattro criteri indicati da mons. Frantesger il pluralismo nella partecipazione politidaa
politica non é I'arte di tutti i possibili per la conquista e la conservazione del consenso e del petdPur
nell'autonomia delle responsabilita personali, krispetto della laicita e specificita della stodi@l mondo e



della politica, pur nella consapevolezza teologica «il credente, nel suo agire mondano, non devane
pubblicamente delle ragioni esplicite religioserché la presenza di Dio nel mondo fa tutt'uno astessa
positivita del mondo buono e dell'uso buono e cathndella liberta» 58), il laico credente é tenuto a
impegnarsi per la liberazione delluomo dai conalieimenti che oscurano il progetto di Dio nellaiatdra
politica, come il mondo, «non e il campo dell'arisitumano, in cui ci si pud comportare come si guol
Perché c’e una intenzionalitd nel mondo, che nposta dall’'uomo, anche se gli e affidata come |bdgai
da realizzare»5Q) In caso contrario, I'autonomia personale, satEi personale, nelle scelte di
partecipazione politica non pud che essere scleaimfa nel credente e non pud non sospingerlo amewe
d’'uscita erronee, nel laicismo praticamente ateelalericalismo.

Sta forse in questi ritardi di presa di cosciengpetto alla maturazione teologica e filosoficatposciliare,
sta forse in questi limiti anche pratici sopra aredi la radice ultima delle difficolta e insuffecize di
tentativi sinora compiuti per il rinnovamento aitérno di fattispecie storiche della quarta posieidPrima
ed accanto al rinnovamento di quadri e di consumitwalil un partito, c’é un adeguamento da compiere,
teoria e in prassi, nel modo di intendere I'ispioae cristiana del partito medesimo.

A un modo ideologico («vi sono dei principi da rifpare e incarnare, definiti una volta per tutte ian
dato documento») va sostituito un modo, che dirsistenziale, di profondo ripensamento, alla lucel de
Concilio, della stessa «laicita» e autonomia deflalitica. Laicita ed autonomia della politica ch@on a
caso, associano la crescita della spiritualita di@ico alla crescita della sua autonomia personaliesdelte
politiche, I'espandersi dello spazio ecclesiale thci, nelle comunita di Chiesa, e della loro plalita di
opzioni civili e politiche nel mondo.
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