Achille Ardigo

Fede e politica nelle posizioni
della cattolicita confemporanea

da A. Ardigo,Toniolo: il primato della riforma socialeNuova Universale Cappelli, Bologna,
1978, Cap. IVl pensiero di Giuseppe Toniolo sul rapporto traléee politica, a confronto
con le principali posizioni della cattolicita comgporaneapagg.53-82.

E’ possibile inquadrare oggi, nei suoi meriti e seoi limiti, il pensiero e I'opera del Toniolo (ale
uno deileadersstorici del movimento cattolico) rispetto alla sessione di es‘aerlenze e riflessioni
compiute dai cattolici italiani, circa il rapportede-politica e Chiesa-mondo, dal 1870 ad oggi?

1. Nel propormi questo interrogativo, secondo €irtb per cui & postassumaonvenzionalmenti pensiero e
le sceltedel Toniolo, nel merito del teman forma sincronicaad altre, precedenti e successive. Cid in quantg
ho motivo di ritenere che I'ultramontanesimo e lletfismo che le ispird non siano circoscritti ad datto
periodo storico, ma esprimanal -di la dei contesti storico-culturali databilimbmento in cui compaionaina
delle inclinazioni ricorrenti (pur se in contesitvelrsi) entro la Chiesa e tra i laici cattolici.

Sotto questo profilo, che & tutto fuor che storafigo, mi accosto all’approccio dato da G. Bagez&o
nell'operall partito cristiano al potere(1)

Dalla pur suggestiva fatica del Baget mi discostdtavia, per cid che concerne il suo centraleedat
ermeneutico, cosi da lui espresaox ...il criterio base |oer la conoscenza di un paftgel Baget non c’'e
molta differenza tra partito e movimento] sta nella cultura fondante: &€ essa che determina lpaasibilita
di azione politicas; b. « come provaa contrario,possiamo osservare che una classificazione dellaullg base
degli interessi sociali espressi e di assai difficostruzione e di dubbio risultat@2)

Un idealismo cosi accentuato, in cui persino ilppio dell’azione e delléeadershipdei politici, della
politica come tale, passa del tutto in subordispeito allacultura fondante(fondata una volta per
tutte o rivista a larghi intervalli di tempo) e wniterio a mio avviso erroneo, proprio per la sua
assolutizzazione. Del resto, nella trattazionesstell’opera, I'A. non vi corrisponde che nei térm
(ben_diversamente compromissori con realta sqelaﬁolltgche) di tipi_ideali, ben piu corposi ed.
empirici delle tipologie teologiche del primo caght che riguardano l'intero orizzonte dei rapporti
ecclesiali con i reggimenti statuali e i partiti.
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Dato I'approccio sincronico, non storiografico,qdiesto capitolo, il riferimento al pensiero e albelte pratiche

del Toniolo, sul tema, sara vagliato comparativaeeanche con riferimento al I Concilio vaticamome un

costrutto concettuale, o posizione, tra altre. Qal&le? A mio avviso, nello spazio di tempo chedeh 1870 ad

oggi, almeno quattro posizioni si sono espressm datChiesa e nel mondo cattolico, prima del lin€ibo

\(/:z?]'[ycano, Ssul tema dell'animazione cristiana deflinoe temporale pure attraverso la politica e ipaap fra
iesa e Stato.

2. Lequattro posizionche ora mi accingo a descrivere brevemente, possss®e assunte metodologicamente
come modelli. Esse si presentano, nella storiaaggiorti fra Chiesa e Stato e fra gerarchia e Inidfalia, nel
corso degli ultimi cento anni, come una successenesposte prevalenti nel mondo cattolico al meitdella
societa italiana e reciprocamente come una successii progetti da parte cattolica per I'animazialetla
societa profana, secondo il mistero escatologitla dria.

Le quattro posizioni le propongo nella formatigi ideali (3); e cioé di elaborazioni concettuali, in sé prive di
contraddizioni, che senza la pretesa di rappresentare una data readtaper fornire modelli alla sua
comprensione eonnettono tra loro - secondo la lezione di Max Welprocessi della vita storica e idee, in
forma sincronica. Il tutto secondo scelte convemaiiovolte a comprendere le peculiarita di un feeom
sociale complesso.

La prima posizione, o tipo di ideologia politicaiemria e pratica preferenziale di Chiesa ?er_aach‘a'c
quella espressa da Leone XIII; sulle orme del nlod#ie G. Baget Bozzo ha chiamatgelasiano

4) fda_ Papa Gelasio 1) ma erroneamente secondo F.nBo¢a) Tale posizione & fondata sulla
analogia tra due rapporti: quello di Chiesa e S¢atpuello di Gerarchia e laici nella Chiesa. Come i
Papato riconosce uno spazio di autonomia dell@$tatale che sia la sua forma; donde la politica di
ralliement di Leone XIlll con i governi repubblicani e liberadiell’'epoca) cosi il Papato (e la
Gerarchia) riconoscono uno spazio di autonomialaei credenti in politica, ma per le questioni
puramente« tecniche» (e precisamente, la forma istituzionale dello &hiostruttura_ arlamentare o
meno del governo, le autonomie municipali e altaomie locali; (cfrimmortale Dels).(G)

Per tutte le altre scelte politiche, connesse aaiMilta, il Papato, invece, esprime scelte viaoti sia

per gli Stati (che vengono percio consideratijned ideale almeno, quali Stati confessionali), jpbe

I laici nella Chiesa; scelte vincolanti in cosciangperche la_politica ecclesiastica, soprattutto la|
politica vaticana, € depositaria di ogni poteahe viene da Dio ed € la sola garante del retto in-
civilimento dei popoli anche per quanto concernedelta dekmezzi piu acconci alle circostanze dei
tempi e dei luogh.

In uno Stato davvero cristiano, cioe, secondo Lexhk confessionale, al laico credente non spetia «
eseguire fedelmente gli ordini del legittimo potess conksomma concordia di pensiero e di aziompgendere
costantemente e religiosamente a norma dell’opdeaggolitica sapienza dell’ecclesiastica autositédalla
Sapientiae christianadi Leone XIlI).

Ma in uno Stato ad indirizzo liberale, céliteslaiciste o moderate, il laico credente e sollegitilla Chiesa a
utilizzare le liberta civili e politiche come stremti per |'instaurazione di una nuova cristianggrale, pur se
tecnicamententro il contesto dello Stato rappresentativo.

Per la partecipazione politica, nell'unita cattalicverso l'ideale della democrazia cristiana qual®va
cristianita, ai laici credenti € proposto dalla &ehia una sorta dipartito cristiano»per dirla con G. Baget
Bozzo, che pero si muove, anche in sede elett@aheza autonomia di laici e senza proprieta di irerzetodi
politici, sibbene comactio benefica in populumlle complete dipendenze della Gerarchia e del.Papa

Siamo con cio di fronte ad un’innovazione strumkentih «partito cristiane prepolitico. che si innestalepo la
rivoluzione francese e dopo I'esplodere della absith rivoluzione industriale e connesspiestione operaia
entro il preesistente modello del primato dellagShigerarchica sullo Stato, per motivi spirituali.

Il «partito cristiane (prepolitico e senza autonomia essenziale dei) laicinsomma, la risposta della
Chiesa gerarchica alla societa moderna, per rigrendpure per vie interne allo Stato, quella
supremazia del potere spirituale sul potere tenioche - secondo F. Rodaneda Gregorio VII a
Innocenzo Il ed a Bonifacio VIII sino al Sillabba permeateanche se in forme piu attenuateytte

le encicliche e i discorsi in argomento degli ultpontefici, escluso quasi affatto Giovanni XX%I7)

Non é qui il luogo per un vaglio critico ditale diaio rodaniano e della controversia tra F. Rodar®. Baget
al riguardo. Quel che é certo e che, specie dgtoniificato di Leone XllI, in un periodo di ingteato dominio
della borghesia laicista sullo Stato italiano (€opeon gia le prime avvisaglie dellinsorgenza abista e
marxista in nhome della classe operaia), la Geraréuclesiastica, forte della cultura ultramontaea ip
ripristino dell’'unita della Chiesa attorno al Papegpone una restaurazioseciale(la prima posizione). Nasce
il progetto a lunga portata di un nuovo ordine alece politico che sottragga il popolo allo sfrotemnto del
capitalismo e all'influenza socialista, facendo Bapa il supremo moderatore dei rapporti sociaiamali e in-
ternazionali. Il teorico piu compiuto e fedele diegto modello restauratore € - in Italia, comeg&éaccennato
nel primo capitolo. Giuseppe Toniolo, non insensibile ad alcuni fondatale motivi delle concezioni di.de
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Maistre e di F. R. Lamennais, sul papato garantaidirersalita nella storia e sulla religione adita come
unico presidio di un ordine sociale e politico e natura, contro tutti i rischi individualistiei panteistici
dello Stato liberale.

Il grande progetto leonino, teorizzato da Giuseppaiolo, di restaurazione di una posizione di so@za
civile della Chiesa, anche cagpotestas indirectaper ripristinare uno Stato cristiano, ma democoaiic
popolare, € un progetto che si muove in una socie¢aha visto le conquiste della rivoluzione borghel
suffragio elettorale anche se ristretfme al 1913 in Italia - e le liberta di opinionedeassociazione pubblica.
Percio, per questa societd, il progetto restaurata riformatore di Leone XllI ha bisogno del corsmor
volontario dei laici,che entrino nello Stato ostile alla Chiesa e opeper la Chiesa accanto alle tradizionali
relazioni tra Chiesa istituzionale e Stati nazional

La prima incarnazione o prefigurazione dehurtito cristiano» € stata, nell’ltalia sotto il pontificato di
Leone XllI, I'Opera dei Congressi; sotto Pio X, Hldne popolare e I'Unione elettorale: strumenti di
azione per tutti i cattolici ubbidienti.

A proposito di questa innovazione, che qualificaritno tipo ideale, esistono due interpretazioré aferitano
gui un cenno, per successivi eventuali richiami.

La prima e linterpretazione che Alcide De Gaspkridella posizione quale teorizzata e voluta desé&gipe
Toniolo. La seconda € la tesi di recente sostedatd=. Rodano circa gli inevitabili esiti modernistici
dell'integrismos.

Per Alcide De Gasperi, la teoria e I'opera di pramoe e di quida svolta dal Toniolo fra i cattolici
italiani costituiscono quasi un anticipo, una gyefazione, della guida degasperiana; sodotta in
tempi immaturi a causa della linea politica e diodtle dell’autorita vaticana e dei connessi linnitiegristici,
prepolitici, della cultura di G. Toniolo.

Insomma, A. De Gasperi scorge in G. Toniolo un ptecursore, ne legge linfaticabile opera in chiave
propria autobiografia, e cioé come I'opera di ghir attraverso uno strumento inadeguateprtito cristiano
senza autonomia politica di laici credenti, pustuith persegue lo scopo immediato... di unificare le forze
cattoliche_son parole di A. De Gasperalora interiormente divise in conservatori e inatri e di spingerle,
sotto la minaccia del socialismo, a un’opera dirrife sociali.. « contro i liberali conservatori che difendevano
posizioni acquisite.... Ma questa esigenza, egli, il Toniolo, doveva sddd& senza proclamarla tale,
sviluppare un ﬂrogramma che oggi si direbbe sema’gblitico chiamandolo invecsociale,e coordinarlo,
anzi, per qualche parte subordinarlo, alla questiomana, cio € a dire anche al problema dellagipgzione
dei cattolici papali alla vita politica dello Stataliano, (problema chejla Chiesa aveva riservato a sé.(8)

E tuttavia, A. De Gasperi € esplicitamente critdioG. Toniolo, dell'integrismo di questi, consistemel
dilatare la sfera propria della Chiesa, quasi ckBesaedovesse assumere, sul terreno politico-sociale
responsabilita dirette, con cidon valutando sufficientemente la trasformaziorid&ato moderno.» (9)

Che questo integrismo non potesse non avere esdemistici € la tesi recente di Franco Rodano.
Secondo il Rodano, i sostenitori laici della pripwsizione, incapaci di vedere le differenze di s#as
nella_societa liberale e il ruolo storico dellessliain lotta tra loro per I'egemonia politica, aregbbero
rivolti al papato e alla religione come alle sabeze morali ritenute valide nella realta storicpezo
per uno scopo profano: dare ordine ad un assegalidemocratico altrimenti individualistico o gre
tamente corporativo eanarchizzante In tal modo si & invocata la Chiesa come pilaselbiaidine
societario, sia contro le crisi del capitalism@a, sbntro le insorgenti forze rivoluzionarie sogti Ma

la riforma della societa ad opera della Chiesauteoldagli intransigenti assertori della prima
posizione, presto o tardi non poteva non appairifeitt senzaprima,un adeguamento della Chiesa
al nuovo compito sacrale profanDi qui la tentazione di riformare la Chiesain senso omogeneo
alla societa profana, cioé in senso razionalistallweminista; di qui il modernismo. (10)
L'interpretazione rodaniana, sebbene infondatarifeimento al Toniolo che ben comprese la novita
e rilevanza della struttura delle classi sociadi,uma sua parte di verita, come vedremo piu avseti,
riferita a R. Murri. Non pu0 applicarsivace al Toniolo, anche perché il Nostro considetnprel «par-

tito cristiano» come sottoposto alle direttive pontificie.

4. Laseconda posiziong quella dek blocco cattolicos, del fronte elettorale dei credenti, sempre sotiguiiala
della gerarchia, ma senza progetti di nuova crigliada instaurare-ripristinare, senza utopie dinganesi
rispetto all’'ordine presente, che si vuole inveiferdiere.

E’ una posizione che, logicamente, per elementdiittomponenti, viene prima dell’altra, ma che Jastoria
italiana degli ultimi cento anni, caratterizza ilzel del papato di Pio X. Il quale impegna all’'aniettorale,
ur se gradualmente e fuori da ogni linea riforiatteoniana, i cattolici ubbidienti e cioé il lato fedele, per
a difesa della Chiesa istituzionale e insieme’'algline liberal-moderato costituito (patto GentilprContro i
fautori socialisti, radicali o anarchici di mutanieverso societa nuove. |l blocco cattolico, ilrite elettorale
dei laici ubbidienti non a caso riproposto nel 1948 coi Comitati cidicL. Geddapro aris et fociee sempre
un coacervo difensivo a breve termine (non di rawlgordinato allandamento dei rapporti fra Statticaamo e
Stati nazionali e lorélitesper lo piu a base agrario-industriale)blibcco cattolicogestito direttamente o meno
dalla gerarchia ecclesiastica, suppone infatiidrmo alla priorita dei tradizionali rapporti f@hiesa e Stato.
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Nella fattispecie storica, la scelta del bloccaatain elettorale, del patto Gentiloni, €, per Bipconnessa
anche alla preoccupazione di non alimentare pénmcoternistici e autonomistici (per laici e per sbgeri),
centrifugazioni dal disegno restaurativo e rinnov@insieme di Leone XIII.

Entrambe le posizionila prima e la secondaen lasciano spazio all'autonomia politica deiilaredenti (fuor
che, per Leone Xlll, nelle scelte tecniche).

Una fondamentale differenza, tuttavia, passa tpaitee due posizioni. Nella prima previdiigso ideologicodel

cristianesimo, che impegna la Chiesa gerarchiasazberente e sistematico disegno restaurativondetbnta
cristiana nelle strutture, istituzioni e costumellal societa profana, secondo l'ideale della numngtianita (a
reggimento democratico) illustrato dal Toniolo talib.

Viceversa, nella posizione deblocco cattolico», del « fronte dei cattolici», in politica, la gerarchia
guida il laicato fedele ad obiettivi che somic et nuncessenzialmente di difesa di un certo rapporto
tradizionale fra Chiesa e Stato, contro ogni cambiato- specie se radicaledi tale rapporto o del
modo di organizzazione dello Stato e della sogetéana.

Non a caso, con I'encicla Notre charge apostoliqud&io X condannava (1910) il progetto sociale di Marc
Sangnier, e del movimento dsillon, in quanto espressivo desogno di cambiare le sue [della societa umana]
basi tradizionali e naturali e di promettere urttadiutura edificata su altri principi da quelliisjuali poggia
I'attuale societa cristiana

5. La storia ci insegna, tuttavia, che, allorchgdearchia della Chiesa si impegna in prima persopeogetti di
restaurazione di ordini socio-politici (0 a progelit nuova cristianitae cioe, secondo J. Maritain, di regimi
temporali«le cui strutture recano, su gradi e modi... moldabili, I'impronta della concezione cristianaldel
vita » (11) e questo impegno matura in situazioni storiche atresentono e richiedono I'appello all’azione
volontaria, di laici oltre che di presbiteri (inrdecrazia), sempre, presto o tardi, compare I'inamree della
terza posizione.

Anche se con traumi dolorosi nel suo formarsi end&roChiesa, la terza posizione € caratterizzatéa dal
autonomia e dalla laicitaunilateralmente affermate di gruppi di credenti (laici e presbiteri) i qualon
pretendono la rappresentanza unitaria dei cattdlicin Paese, né il consenso come tale della deaanour
dichiarandosi liberamente impegnati a mantenerespirdzione cristiana alla loro azione politica.

La terza posizione include, dunque, la legittind& pluralismo di adesioni pratiche politiche dattolici. In
luogo del« partito cristiano» come strumento della gerarchia della Chiesa, coenped € grossa e difficile
innovazione -il partito laico (non laicista) di cittadint liberi e forti » con propria ideologia e progranima,
cristianamente ispirati.

In Italia, preparata dalle ribellioni di R. Murg,di altri, dopo il sommovimento della prima guemandiale, la
terza posizione si esprime nel partito popolarepséo I'ideazione, la strategia e la guida polititaluigi
Sturzo. F. Rodano pone I'accento sulle ditferemael tprogetto di partito cristiano> di Lamennais e il partito
ad ispirazione cristiana di L. Sturzo. E cioé teatratto aclassismo del primo (tutto intento dizeare una so-
cieta popolare naturale) e il corposo e genialerinfento del secondo a quei ceti medi marginalizeat
schiacciati, specie nelle zone rurali, nei comurdani medi, che il partito popolare portera orgaaiz a
condizionare la borghesia, in nome delle autonodeiecorpi intermedi. Contro il capitalismo finanzme
industriale di concentrazione protetta, ad opetlm &ato, e nel’emergenza di forze rivoluzionapi®prie del
primo dopoguerra.

Il nucleo della terza posizione puo dirsi tuttossanto, quanto a tipo ideale, in queste paroleadell
relazione di L. Sturzo al primo congresso del pagbpolare, nel giugno del 1919 a Bologna:
«E’superfluo dire perché non ci siamo chiantitito cattolico:i due termini sono antitetici: il cattolicesimo e
religione, & universalita, il partito & politicadevisione. Fin dall'inizio abbiamo escluso che lastra insegna
fosse la religione, ed abbiamo voluto chiaramerg#tarci sul terreno specifico di un partito, chepla oggetto
diretto la vita pubblica della naziondlon cadiamo nell’errore del liberalismo perché naerchiamo nella
religione lo spirito vivificatore di tutta la vitmdividuale e collettiva; ma non possiamo... essgnanazione e
dipendenza di organismi ecclesiastici, né possiawalorare della forza della Chiesa la nostra azion
politica.., nelle diverse attivita e nelle fortittaglie, che solo in nome nostro dobbiamo e possiebmbattere,
sul medesimo terreno degli altri partiti con nocontrasto». (12)

E’ da ricordare che, sempre in quel primo CongreSsarzo indusse a ritirare sia una mozione di éméli a
favore della confessionalita del partito, sia ur@zione del marchese Reggio D'Aci volta ad ottersre la«
questione romanavenisse iscritta nell'azione programmatica deliarhedesimo.

Solo con la terza posizione (per la prima voltdtétia, con la nascita del partito popolare) I'agodei laici
(credenti) entro la comunita politica diviene irtemalmente autonoma sia dalla Chiesa che dai rappo
Chiesa-Stato. Percio, la terza posizione € calattga, per merito soprattutto di L. Sturzo, anclaeuna
mediazione culturale politica propria, di partiattraverso la quale passano sia l'ispirazione tdirdglkerigma
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cristiano sia quek principi di una saggezza cristiana politica, s@igconomica -per dirla conl. Maritain -
che sono contenuti nelle encicliche sociali da leesHl in poi.

Questa seconda innovazione sturziashe distingue tra la visione metafisico-teologicarate del
mondo propria dellinsegnamento della Chiesa eebidgia propria ad un partito, sia pure ad
aspirazione cristiana - va oltre la teoria marita dei tre piani. |l partito nasce su una matdce
mediazioni storico filosofiche, I'ideologia intesasenso lato, che € mediaziongecondo la linea dei
cattolici liberal-democratici, a partire da Tocqiliev- tra la dottrina della Chiesa e il giudizio politico
storico di laici cristiani in ordine alla prioridi obiettivi e di bisogni storici di un Paese. Langarsa
della mediazione storico filosofica o ideologica i@ il significato e la_portata dell’autonomia
politica dei laici credenti, della terza posizioqgaesta autonomia non e piu solo tecnica, ma implic
una visione peculiare della storia e del mondacg cipa strategia di fini temporali gipiali (che la DC
non abbia elaborato una propria mediazione stdifiesefica, o ideologia, come invece L. Sturzo elabper il
suo movimento, € un dato non secondario di diseoitéi della DC rispetto al partito popolare).

6. Durante quel periodo che in ltalia € occupatdatrismo la filosofia politica di matrice cattwdi conosce in
Europa e nel mondo sviluppatspecie negli anni cruciali che seguono la granthe @conomica e I'esperienza
dei fronti popolari un rilevante tentativo di mediazione tra la prinagigione e la terza, e cioe una mediazione,
in chiave prettamente filosofica ed ecclesiale, @hticipa, sia pure astrattamente, alcuni eleneenitrali di
guella che, storicamente successiva al secondaydep®, sara la quarta posizione. E’ soprattuttofédsofia
politica di Jacques Maritain che qui ci si rifegsc

In una societa occidentale colpita dalla_piu gravisi strutturale del capitalismo (la crisi del -222), J.
Maritain profeticamente avanza, come gia G. Toniiblprogetto di una nuova cristianita transiziaaha non
pil - come invece in Toniolo - una cristianitacrale, sibbene profana (o profano-cristiana). L’autore
del’'Umanesimo integral@accentua, nella distinzione gilsoniana dei tre iptkatl’azione del laico credente (il
piano dello spirituale, il piano del temporale gidno dello spirituale che tocca il temporaleprimato dello
spirituale e I'autonomia tecnica delle scelte pdiié dei laici. Un’autonomia tecnica limitata, peainche pel
convincimento di J. Maritain che le encicliche sdiagila Leone XllIl a Pio Xlk comandano dall’alto il pensiero
e l'attivitd temporale del cristianee costituiscono una zona di verita connesse alligavevelate di cui la
Chiesa € depositaria. (18) cio Maritain conserva i legami con la prima zisne.

L'esistenza di un ampio terzo piano, dello spiléuzonsiderato nella sua connessione col temperaiederato
dell'autorita della gerarchia, e per Maritain, inoltre, la legittimazione di unazione civica cattolicache
intervenga nelle cose politiche per difenderviigteressi religiosi e per la quale tutti i cattolievono essere
uniti.

J. Maritain, per la verita, circonda questa sortsugher« partito cristiano> necessario, per lui, sopra il
pluralismo delle scelte politiche meramente tecamidei cattolici, di una serie di cautele; I'azione
civica cattolica deve difenderesgli dice -« interessi autenticamente religiosi quali sono deiteati

hic et nuncdalla Santa Sede e dall’'Episcopaté&d a%%unge,, in apFarente contraddizione con la tes
che devono essere la Santa Sede e I'Episcopatoi@ed® « sinché le masse cattoliche non avranno
appreso a meglio distinguere cio che e proprioadedligionee cio che lo & del social-temporale...,
I'unione dei cattolici sul piano dello spiritualbectocca il temporale e dell’azione civica, perrgaanecessaria

in se stessa, porra problemi delicatil4)

Evidentemente, qui il pensiero di J. Maritain sefte r_na%giori ambasce nello sforzo di mediaredra |
prima posizione - ancora ufficiale nella gerarchiaChiesa dei suoi tempie la terza, che la
drammaticita stessa della crisi occidentale n&tosda meta degli anni trenta sospingeva avanti, no
solo nei paesi anglosassoni.

In ogni caso, va detto che 'opera teorica.dvidritain non si risolve tutta in questo disegno ragdo, fra le
tesi che in Italia furono di G. Toniolo e quelleRli Murri e di L. Sturzo (disegno mediativo chettaimfluenza
avra sulle future formazioni politiche di cattols#mocratici). Non mancano infatti nell'autatel’Umanesimo
integralevarie anticipazioni anche verso la quarta posizienerso orientamenti filosofici e teologici che sa
ranno prevalenti nel Il Concilio vaticano. Non aeauesto studioso di filosofia medievale chemeta degli
anni trenta era divenuto (ma con maggiore astrattezza rispdittanico E. Mounier) post-capitalista, considera
_son sue parole« una specie di bestemmia contro il governo di Ditbangtoria... Il «voler ritornare ad uno
stato passata (15)

7. Le anticipazioni maritainiane trovano, nel semmdopoguerra, e sino alle soglie degli anni s&ttahterreno
storico ed ieadersper fruttificare in vari paesi, specie in Italimell’America latina.

La quarta posiziongsebbene favorita in Europa, all’'Ovest e all'Esn éutto I'Occidente, dalla vasta influenza
degli scritti filosofico-politici diJ. Maritain) € tuttavia un altro segno che la storike @inamiche societarie
itallane portano il carattere della specificita. ¢qaarta posizione, infatti, ha la sua piu autorewlduratura
fattispecie storica nel nostro Paese, con la Deazacristiana.

E’ una posizione, la quarta, che si manifesta, manente, anche fuori d’ltalia, sempre pero inteeahzionali
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caratterizzate tutte da una presenza autorevdie @blesa cattolica, da nuclei cattolici demociatiaturati al
bisogno della liberta e della democrazia, anchenatso lotte contro dittature, ma in realta naaiionon
economia di mercato debole, con grave carenzalmdel forze egemoniche borghesi e, per contro, @mer-
genti ma_:;se salariate (dei campi e delle industrisjalizzate da forti partiti di sinistra (specia partiti
comunisti).

E’ la posizione del partito democratico che racentd ?rande ma?gioranza (almeno all'inizio) dei
cattolici di un Paese. Nater iniziativa di laici credenti, formati alle liaedella terza posizione e con gia
esperienze politiche della terza, tale tipo diipartper abile condotta deaderse in condizioni storiche mi-
nacciose per la liberta e per la Chiesa - riceveejmmun secondo momento, il sostegno manifestospliceéo
della gerarchia ecclesiastica sollecitante i fed®linita elettorale. In luogo della distinzioneartainiana, tra
azione civica cristiana unitaria sotto la guidadalgkrarchia e pluralismo di scelte politiche tebei la quarta
posizione € quella di un’azione civica unitaria perpartito politico laico, pur se ad ispiraziomistiana.

Secondo G. Baget Bozzela formula degasperianache é la grande fattispecie storica della quarsizjzme,
esponeva il partito della DC ad essere, a diffexedel partito sturziano, il partito cristiano inrrima
strettamente subordinata e strumentale rispetiogaitarchia ecclesiale. (16) A mio avviso, invéadprmula
degasperiana € stata sin dall'inizio qualcosadicedmente diverso dalla prima posizione. E’ stbtisegno di
una strategia democratica al limdaache sulla politica vaticanala parte di un laico profondamente credente.
La formula degasperiana esprime la vitale ambivzaema il figlio fedele della Chiesa e lo statisiae e
cosciente dei valori autonomi della comunita peéditidello statista che avverte la storica necegsial’ltalia
uscita dalla guerra, di una mediazione anche oagiitale, da parte del partito ad ispirazione ienist, con tutti

i partiti che accettino il metodo liberal-democtatcome contesto d’azione e di ricostruzione dsthdo.

E’ sorta di recente, come noto, una disputa anehedrittori di mondo cattolico sulla difformita-e
sotto il profilo dell’autonomia delle scelte patitie dei laici credenti sulla arretratezza della proposta
di partito affermata da De Gasperi rispetto a queilSturzo, della quarta posizione rispetto atad.

G. Baget Bozzo nella sua ricca ricostruzione dettende della DC tende a separare nettamente, nell
storia della DC, il periodo della formula degaspea ﬁche a suo avviso corrisponderebbe al modellg
del « partito_cristiano» della prima posizione) dal periodo iniziato col wesinistra, di totale
secolarizzazione del partito, ma ambigua. E cioBda dal centro-sinistra in poi - dal 1962 in poi -
sarebbe rifluita sulla terza posizione senza, darohiarezza del partito popolare sturziano, guamnt
rapporti con le gerarchie ecclesiastiche. P. Sdappthe e critico della dicotomia bagetiana tra
formula degasperiana e formula sturziana, develtperaconoscere nel suo rilevante libro ka
proposta politica di De Gaspedhe « I'intuizione essenziale nel suo [di De Gasperilediso, sulla |
necessita di coinvolgere la Chiesa nel quadro deatioo, lo aveva coerentemente portato a fare i
conti con la complessa realta cattolica e a sul@nole condizionamenti(17) In ogni casoxla linea
politica portata avanti con grande lucidita, conaiga ed abilitd da Alcide De Gasperi fu appunto
questay..) ...evitare... da un lato di perdere I'appoggio meindo cattolico e dei ceti medi, dall'altro
evitare di perdere I'anima del partito, il che d@lye significato il ritorno puro e semplice alladén
clerico-moderata dell’eta giolittiana(18)

C’e pero una parte di verita nel giudizio di G. Bagozzo, che vede la prima DQuella dell’egemonia
degasperiana - quasi tornare al modello di paditstiano, proprio della prima posizione. De Gaspeinto
all'unita dei cattolici come unita elettorale attoralla DC, accentuando la qualifica di cristiahswo partito e
scoraggiando ogni pluralismo di partiti prevalengete di cristiani. Ma cio fece sulla scorta di undigio, e di
un disegnapolitico, Istituzionali, non ideologici né religiosi o prognanatico-sociali; quelli di garantire, con
una guida strategica e mediativa, I'assetto denicordel Paese, in tempi difficili.

La quarta posizione, insomma, €& caratterizzataa daderca e dall’'ottenimento dell’appoggio espticdella
gerarchia di Chiesa, per la maggior convergenzdtoedde possibile di cattolici (anche di quelli
psicologicamente e culturalmente non ancora dertioccanvinti). Ma cio, come s’é detto, per un djge che

e tutto interno ai valori dello Stato liberal-democratico; per uisedno laico: di difesa ditale assetto
istituzionale di liberta politiche e civili, attrawso I'egemonia mediativa di un partito ad ispivagi cristiana
interprete dei ceti medi e di parte della classeraip nelle citta e nelle campagne.

Storicamente, tale partito della mediazione dentmerafondato sui ceti medi e sulle autonomie lpdah
dovuto gestire, non solo in ltalia, il passaggidladétato liberale allo Stato industriale e assiziale,
successivo alla grande crisi economica e alla secgonerra mondiale.

Un passaggio che in Italia & stato favorito e qoabligato, a malgrado le critiche severe di L.r&tual suo
ritorno in patria, dalla debolezza della borghésiprenditrice e dalle persistenti strutture di egsio pubblico
all’economia e di intervento economico, ereditatkfdscismo.

Il partito erede della tradizione anticentralistidai ceti medi e del decentramento regionale dsa (@er non so
guale astuzia della ragione, se vi € stata) foriliteupporto politico, specie negli anni sessartaguel

compromesso riformistico tra capitalismo e demaeraappresentativa, che ha richiesto crescentirafiint
centrali sia nello Stato che nelle imprese.
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In questa prospettiva storica, la quarta posizergalifica - specie in Europa e nell’America teti-
come una componente, per lo piu_moderata, di g@@nmsmo social-democratico o laburista,
centralistico, con cui 'Europa € uscita dalla gtarcrisi e dalle tentazioni totalitarie, di destrali
sinistra; riformismo centralistico che é entratsua volta in crisi, all'inizio degli anni settantahe il
tratto peculiarmente politico della quarta posieida per essa, in Italia e in America latina, detifo
democratico cristiano) sia la funzione mediativa,tratti egemonica, di contro al carattere
esclusivistico e ideologico debpartito popolare della terza, € conclusione sulla quale concordano |
analisi sia di F. Rodano che di Pietro Scoppola.

Ed e proprio nella continuita dellimpasto mediatilaico (contro ogni sacralizzazione-totalizzaziaredla
politica, sia cristiana, che marxista, che laidisthe si manifesta la continuita di quarta posieita le due
esperienze egemoniche di un partito come la DAlagdeA. De Gasperi e quella di A. Moro.

Insomma, e per concludere sui tratti ideali delisartp posizione, € il partito democratico e deHega
convergenza (fino al 20 giugno 1976) dei cattoliciello che assicuracentro ogni schematismo bipartiticta
mediazione centripeta di un Paese in transiziowe. iGnolti limiti nella ricerca e gestione del censo, oltre
che con i meriti, che sarebbe qui troppo lungo esrane.

8. Torneremo sulle quattro posizioni, per il neaessconfronto tra esse e le prospettive dottrirgtiastorali
emerse dal Il Concilio, o espresse da alcuni ssogatocumenti pontifici ed ecclesiali.

Va sin d’ora precisato, per altro, che la riflesgigpost-conciliare di teologi e di altri studiosimha chiarito, o
non a sufficienza, le discontinuita introdotte dacumenti conciliari come anche il superamentoiaiatina
delle quattro posizioni suddette. L'apparenza éimscenti rischi di appiattimento, di orizzontais o di
diplomazia, nella lettura dei documenti concili@i nelle pratiche conseguenti di animazione criatian
dell’ambiente politico.

Se ci volgiamo a considerare la storia recentendstro Paese, e del nostro mondo cattolico, dofimdadel
collateralismo alla DC di movimenti sindacali e istice dopo la forte diaspora di voti (anche ditalati) dalla
DC al PCI e ad altri partiti di sinistra, tra leegioni politiche del 1972 e quelle del 1976 (diaspcompensata
dalla DC con voti di provenienza laicista 0 moderaltre che di giovanissimi), siamo portati a clugiere
affrettatamente: che la novita del post-concilimeéfluttuare dalla quarta alla terza posizioneide nel ritorno
alla tesi della autonomia e liberta di scelta pdited elettorale, alla tesi del pluralismo neléat@cipazione
politica dei cattolici, salvi i principi.

Anche fuori d’ltalia, le variazioni intercorse, tiapresidenza Frey a quella di Allende, in Cildlent®ormazioni
politiche di cattolici (per secessioni dalla DCedi)e pil ancora le prime et@ni politiche portoghese
spagnole,sembrano confortare I'impressione che | riconosoim@apali (soprattutto coOctogesma
Adveniengdi Paolo VI), e vari documenti dei consigli episabpdi alcune nazioni iscrivano l'innovazione
ecclesiale post-conciliare tutta nel senso deltgatposizione.

E’pur vero che le sollecitazioni discrete dellaagehia delle Chiese d’'ltalia all'unita del consemrsettorale dei
cattolici, in occasione anche delle ultime elezipaiitiche, lasciano intravvedere situazioni traiwiali, non

vorrei dire di ambiguita, tra linea universale edfica contingenza storica italiana, situaziore clon possono
certo essere considerate come liberanti delle nsspidlita del laici cattolici, anche se umanamemt@prensi-

bili nella realta di crisi e di transizione chendstro Paese attraversa. (Come non cogliere,iinfpiile che sia
stata la nostra scelta elettorale il 20 giugno 19@6saggezza politica di un indicazione che, nelrestare la
dispersione soggettivistica di molti cattolici, dancorso a costruire una struttura bilanciata stesna politico

itallano, tanto piu necessaria di fronte all’avaezael partito comunista?).

Non mancano neppure, per confortare I'apparenzal ghastconcilio in effetti non abbia prodotto smstiali
innovazioni, rispetto alle ﬁrecedenti forme di paipazione politica dei laici credenti, coloro cbeggi si
rifanno, nelle prassi politiche ed ecclesiali, &iia o all'altra dellgorime dueposizioni, pur se in mutate forme.
Di qui anche una legittimazione alla scelta ingidi questo capitolo, di assumere la posizioneTaegliolo
come se si trattasse di una posizione contemparanea

Lo stesso timore che un accentuato pluralismo adgobd politico di scelte individuali comporti ingittamente
una perdita di identita visibile della Chiesa im@a nella storia, anche se per una missione nmiass la
stessa amarezza di essere impari come cristigmetios alla sfida egemonica, culturale oltre cheitipal
marxista, specie tra i giovani, nelle scuole, thairgellettuali, nei mass mediaspinge a ritentare un uso
ideologico della religione. In una societa che Isiovio Stato industriale e assistenziale penetasd a fondo
nella societa civile da comprimerne gli spazi digtezza residui, con una politicizzazione paitippressiva,
riemergono, ed & comprensibile, anche se regredsivdenze della prima posizione.

E’ soprattutto il ritorno all’'uso ideologico delfade che sembra prendere forza tra alcuni gruppi di
credenti, quale rinnovata tentazione di seguire mmava« terza via» cattolica, tra capitemo e
socialismo. Sebbene caratterizzate in senso forteEnanticapitalistico, queste opzioni per una tavdopolare
cristiana si riconducono alla prima posizione, sehso che, anche se in forma utopica, esse reucivad
ipotesi restaurative di nuova cristianita in cui KGcorso al concetto romantico €popolo» (e di popoio che €,
o tornera ad essere cristiano), ci si illude depaobprire la complessita e differenziazione ditstire di classe e
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di ceti, e gli effetti secolarizzanti della disefuenodernizzazione avvenuta. La stessa nettezigtdsl anti- o
post-capitalistiche nasconde, cioe, come persenvénuto talora pexr Maritain, un certo integrismo.

La realta poi si incarica di dimostrare che l'utbpiella nuova cristianita popolare, qualora diveagaione
politica e partitica, si traduce nelle troppe ineeze e insufficienze culturali della mediazionatdsta cui tali
opzioni hanno sempre dato luogo quando sono diegemaigrammi politici con pretese di autosufficienza

Ma una certa inclinazione ad un rapporto tra CheeStato, che veda la gerarchia interprete delers anche
politico, di tutti i laici cattolici, traspare pure in posiziodi sinistra storica, secondo una linea che diesi-n
costantiniana di sinistra, espressa, ma in passiofranco Rodano. Per il quale, allindomani della
Liberazione, era la Chiesa gerarchica, il Vaticamo,non la DC, che doveva essere considerata, in
rappresentanza anche politica delle arretrate phitiiane, come l'interlocutrice diretta da pated PCl e di un
eventuale Stato ad egemonia comunista.

Di qui la motivazione dell’On. Togliatti per il votalla Costituente sull’articolo 7; di qui piu tgrdpecie dOPO
il 1965, la propensione del PCI all'incontro e dgd coi cattolici in quanto tali e, possibilmentan le
gerarchie ecclesiali che li rappresentano, incoatdilogo valutati certo malevolmenteda osservatori laici e
socialisti come un’accettazione sostanziale e ffiormmmento dell’integrismo clericale e una pregérae a
nuovi patteggiamential vertice con le forze del potere confessiomaﬂag)

Qualcuno peraltro ha scritto ckél confessionalismo della DC si sostiene non soitgoer motivi intrinseci al
mondo cattolico o per l'intervento delle Gerarchazlesiastiche, ma anche per una serie di appbggesso
trova nei partiti laici e marxisti e nella stessgostazione del partitismo italiand20)

L’orientamento che potremmo chiamare neo-costamimi anche se di un Costantino comunista, non piu
ripreso da F. Rodano, mi & sembrato emergere entedn un importante saggio di P. Pratesi.

Il Pratesi, preoccupato di una nuova tendenzaakap dire, si sarebbe manifestata anche a livello
magisteriale della Chiesasingolare tendenza, verificata a livello esisteleziia tanti giovani cattolici,

a privilegiare, nel salto a sinistra, piuttostonalizia nei vari gruppi estremistici che non nelle
formazioni storiche del mondo operaiq21) sollecita la Chiesa medesima, di cui riconosaea
dimensione profana che comprende anche la politeaa lasciar da parte le utopie e ad assumere
una valutazione del presente, aperta alla compeeasiella validita delle maggiori forze storich23)
Implicito l'invito alla Chiesa di aprirsi ad una ova eta costantiniana, ma non col capitalismo, oom
I'Occidente borghese.

Una tale proposta implica che all'intesa col suppagiovo Costantino della civilta post-umanistiaahiesa
porti in cambio la rinuncia al libero estrinsecatsl pluralismo politico, manifesto o latente, dattolici, specie
dei giovani, degli intellettuali, dei lavoratoralsi i principi.

Se le posizioni del neo-intransigentismo come mueale che ho chiamato di un ipoteticblocco cattolico
per un ancor piu ipotetico Costantino comunistass@® successo nella Chiesa o tra i cattolici,ispdalle
nuove generazioni, esse darebbero nuova escaititee; ormai imparzialmente rivolte alla Chiesalé°Cl in
Italia. Mi riferisco ad esempio alle recenti ciitecdi F. Alberoni e di G. Parise, i quali gia seamwr assumere
che la Chiesa si appresti a cambiare direzion@ seth concezione politico-diplomatica del rappodite forze
storiche, nulla pero mutando rispetto al passatbcaktolici ubbidienti. Secondo F. Alberori¢ responsabilita
sostanziale delle istituzioni dominanti, dalla Glaieattolica al PCI..., se tutti i movimenti italiaa differenza
di quanto avviene nei paesi a consolidata tradezidemocratica, sono stati portati a disprezzarferiaule
fondate sulla concorrenza del voto, oscillandaonradalita di tipo anarchico-libertario o riesumaziteministe
». (24)

Secondo G. Parise, proprio perché ['ltalia & ceulieia Chiesa« il popolo e con esso gli intellettuali non
pensano, non disobbediscono e non hanno idee meeltramondo dei “diritti dell'uomo gli uomini ancora
pensano, disobbediscono e percido hannosidee)

9. = Aleggere tali analisi si direbbe chper certi critici -il 1l Concilio sia passato inva per la
Chiesa in ltalia. Il che non é. - _ S o _
Tra le grandi innovazioni del Il Concilio c’eé I'&ffmazione« dell'irriducibilita del cristianesimo ad
ogni particolare contesto culturale e sociafesse anche quello del@ivitas christianamedievale e di
un neo ultramontanesimo. Di qui la disponibilitieadere I'annuncio di fede superiore, e compatiadeun
tempo, col (ma non riducibile al) pensiero modesuientifico e filosofico, a riformulare I'annuncdella fede
per renderlo inattaccabile da quelle obiezioni kehecienza e la cultura moderna avevano mosso @anoo
Obiezioni non alla fede, ma ad un impasto traift@nesimo, il sistema scientifico e metafisicain esso era
incapsulato e I'uso ideologico della religione. X2&nno pure richiamate due altre innovazioni coadilila
dichiarazione sulla liberta religiosa, che e il lmigfondamento anche della liberta e responsabilitica dei
laici nella Chiesa, e I'affidamento peculiare, ptopinsostituibile, ai laici del'impegno nel terogale. Di qui il
generale spiritali ricercapersonale nella liberta e nella comunione dellessiocali, che dai documenti del Il
Concilio si distende all®ctogesimaAdveniendi Paolo VI, sino alle conclusioni del Convegno lesiale
italiano di Evangelizzazione e promozione umanandeembre ‘76.
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Come e ben noto, la Costituzione dogmatica delleszhLumen Gentium, affida ai laici, nella Chiesa,
riconosciuti partecipi dell'ufficio sacerdotale ofietico e regale di Cristo, il compito di cercazeme vocazione
propria ad essk il regno di Dio trattando le cose temporalid essi,« particolarmente spetta di illuminare e
ordinare tutte le realta temporali secondo Cristo7)

« L’apostolato nellambiente socialecomprese la legislazione e le strutture della catapxe un compito e
un obbligo talmenteJoroprio dei laice-detto nel decreto sull’apostolato dei lafgpostolicam Actuositatem -
che dagli altri, cioé dal clero e dagli altri rétigi non pud mai essere debitamente compiuto@2s) Ed € un
apostolato che richiede la liberta e insieme iletepersonaledella ricerca. Se la persona umasacondo la
dichiarazione sulla liberta religios@ignitatis humanaeha diritto alla liberta religiosa, se persino intera di
fede nessuno deve essefferzato ad agire contro la sua coscienze0 vale a maggior ragione per la liberta
politica dei laici, purché si impegnino all'animaak cristiana del temporale.

La ricerca della verita e della ortoprassi laicafehe nella partecipazione politica non pud non
conformarsi alle indicazioni per la ricerca dettdedla Dignitatis humanaex una ricerca condotta
liberamente con l'aiuto del magistero istituzionatito, per mezzo della comunione e del dialogo
intraecclesiale, con cui, allo scopo di aiutarsewdevolmente.., gli uni espongono agli altri laitae
che hanno scoperto o ritengono di avere scope@la comunione e il dia o%o, Su cul poi s’aprira la
via maestra della metodologia di cuisal dellaOctogesima Advenienspn debbono tuttavia in alcun
modo confondere la Chiesa con la comunithtipm o legarla ad un sistema politico, confondBueita
della fede con il pluralismo legittimo delle opzigmolitiche dei laici. Perché la Chiesa @nsieme il segno e la
salvaguardia del carattere trascendente della mersonana» (30). Se tutti i cristiani devono prendere
coscienza della propria speciale vocazione nelfaucita politica (31 € pero di grande importanza... che si
faccia una chiara distinzione tra le azioni chedéi, individualmente o in gruppo, compiono in roproprio
come cittadini, guidati dalla coscienza cristianallg legittima molteplicita e diversita delle opzi temporali
(32)e le azioni che essi compiono in nome della Chiesamunione con i loro pastori(33)

Se la Chiesa puo sempreome & detto nell@audium et Spes«dare il suo giudizio morale, anche su cose che
riguardano l'ordine politico, quando cio sia ricstie dai diritti fondamentali della persona e detiévezza delle
anime,.., questo fara utilizzando tutti e solo quekzi che sono conformi al Vangelo e al benetti.tw. (34)

Quanto alla partecipazione politica, vale per stiini il « dovere di collaborare con tutti gli uomini per la
costruzione di un mondo pit umandss)

Anche solo da questi rapidi richiami appare indalibitta la portata innovativa del Concilio in orlial tema in
esame, quanto al ruolo dei laici. Loro & la maggi@sponsabilita e liberta, loro il dovere di uitanca insieme
personale, associativa e comunitaria. Anche loauélla partecipazione all’'ufficio sacerdotale, ptafo e
regale di Cristo, che a malgrado S. Francesco @¢Asda sua riforma, non era stata riconosciutiar@hiesa
preconciliare, operante entro una visione ecclesaicora troppo centrata sull'analogia societarisuka
separazione tra gerarchia e semplici fedeli. Quaesparazione & caduta col Il Concilio vaticano!afthlogia
societaria si & sostituita, nei documenti, 'anaagpmunitaria entro la quale non v'ha da esserdusione di
compiti, ma integrazione dapporti interpersonalidistinti secondo gli uffici e i carismi, sotto la

Se ci volgiamo, non con sommario distacco, ma @pettoso e discreto discernimento, a confrontare
lo spirito e la lettera del Il Concilio con ciaseudelle quattro posizioni sopra descritte, possiamd
finalmente cogliere le discontinuita e aprirci anwiti nuovi che ne derivano per il cristiano
postconciliare anche nella partecipazione politica.

10. Secondo la prima posizione, e in particolas®seéo il«rivolgimento... inaugurato dalla Chiesa nel dominio
della politica, gli ultimi decenni dell’'808, « per ravvivare i procedimenti tradizionali cattolictorno alla
scienza e all'arte di Stato anteriori al Rinascitoemalla riforma, e riannodarli alle fila destiaat produrre il
tessuto degli ordini e della vita politica cristadel secolo nascente-, sono le direttive papali che governano
la partecipazione dei cittadini cattolici alla vigabblica.

Esse possono, secondo G. Toniolo, elevare all'ipan di un dovere sacro tale partecipazione palibi«
gualche volta di vietarla, del pari per esplicita dichiarazione pontificiatelrpretando la linea del pontificato di
Leone XIlI, il Toniolo afferma essere giuntoun momento memorando nella storia in cui la Chi il
Ministero del Pontefice, autorevolmente dichiaraidliare in manan nome della giustizia, della carita e della
comune salvezza, lguestione sociale tutta interdi fronte al liberalismo, al capitalismo e al sdisi@o ». (37)
Ed e in nome di questgprogramma politice e sociale dell’avvenire, che il contegno dei cattalei problemi
della vita pubblica deve essere ispirato all’'unitd,sacrificio delle divisioni circa le forme dogerno che sono
secondarie.

Questo programma politico e sociale dell'avveniom mlomanda e non media niente dalle culture plétic
esistenti« Noi non domandiamoé- detto nel “programma dei cattolici italiani ddffite al socialismo” (1894), il
programma di Milano (qui riprodotto) di puntellare qualche brandello di questo assettiake che vacilla e
crolla da ogni parte e che si allivella in un desgamento atomistico sotto I'inonorata servitu dpllstocrazia.
Nulla domandiamo. continua G. Toniolo- al socialismo... Nulla concediamo nemmeno ad unvoueo-
cristianesimosociale, vaporoso e ingannevole... Noi aspiriam@@mporrequell’ordine socialeche solo la
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Chiesa cattolica puo darci, e percio chiediamoalleeChiesa sia restituita quellaerta esteriore sociale per
cui essa ritorni al governo della societa e deltivilimento». (38)

Il disegno esposto dal Toniolo, di un ordine potite sociale governato dal pontificato nelle snedimaestre,
si richiama, poi, alla storia passata, ad un’epdeaavrebbe gia verificato la piena realizzazionendordine
politico ed etico-giuridico cristiano. La Chiesacendo il Toniolo, dopo l'intervallo -assunto come mero
negativo dell’eta moderna, I'eta della riforma protestamtell’'umanesimo antropocentrico e delle rivoluzioni,
si appresta ad aprire una nuova civilta cristidimauesta teoria dei cicli storici, o tutti positie tutti negativi,
sia per la Chiesa che per l'incivilimento umangrésente I'uso ideologico della religione.

Ancora una volta, la prima posizione si trova espaslisconoscere il mistero della storia umana;
non c’e mistero dove tutto € buono o tutto malvaggovari cicli del’'umanita intera. La Chiesa cell
prima posizione nok cammina con tutta 'umanita non é«quasi I'anima della societa uman@so)
non«riconosce che molto giovamento le & venuto e le puo egerfino dall'opposizione dei suoi avversari e
persecutork (40) La prima posizione, insomma, rifiuta in blocco &alarizzazione della societa e della storia
profana, si propone semplicemente di superarla,jlpestauro della sacralizzazione del profano.,Qela
sacralizzazione del profano e la stessa guidaigmlitorale dei Pontefici a difesa delle plebi cais¢ contro le
minacce degli assolutismi statali e gli sfruttamelei potentati economici, avevano un significatswpplenza
nell’adolescenza dei popoli, quando confusa ediiaca la coscienza dei diritti di autonomia dlgrta degli
uomini comuni, dei semplici cittadini, essa saezzione non pud piu essere prolungata quando Hiturita
dei popoli e finita, grazie anche, con tutte letcaddizioni e le manifestazioni storiche del peocatquell’eta
moderna e alle sue piu recenti rivoluzioni libemlsociali, eta che non si pud superare se norezz@rdi
comprenderla e di discernerla, non di rifiutarla.

11. Per quanto concerne, invece, I'affermazionaungigente di autosufficienza culturale, noi samoida netta
discontinuita introdotta dal Il Concilio.

La Chiesa, nello spirito del Concilio, € chiamathewvangelizzare pure mediante unscambio vitale con le
diverse culture, ideologie, linguaggi, modi di pams» .1 e tutte le culture, ideologie, linguaggi e modi di
pensare relativizza e discerne alla luce della IRiene che da nessun prodotto mondano potra nsarees
realmente falsificata.

Su un altro aspetto va colta, in questo confrolataliscontinuita tra il Il Concilio e la prima pagine; ed € il
tema della nuova cristianita, anche politica, qualtaurazione, quale ritorno alle matrici pre-nmodedella
societa. Nella misura in cui I'eta moderna € mexgazione (si veda il Toniolo), la tesi della nuavitianita
come restaurazione & consequenziale.

Ma per restaurare la cristianita, e cioé lo Statofessionale, secondo il pur grande disegno leoailzoteoria
politica di G. Tomolo, occorre sacralizzazione ernt@ periodo storico di vita e di istituzioni momaa significa
far ricorso al mito (Iaivitas christianadel Medio Evo europeo mitizzata perché resa tuititipa), o all’'utopia
in chiave direvival. E tra mito ed utopia i legami sono assai stretti.

12. Anche il tema del rapporto fra gerarchia eilagroposito della partecipazione politica, védeConcilio
vaticano operare la continuita dell’essenziale pnogponendo la precipua responsabilita ai laici.

Se«spetta alla Gerarchia illuminare le coscienze detiani circa le scelte temporali e giudicare la
effettiva coerenza con i valori evangelici delleiomi dei laici sul terreno politice, sono i« laici -
singolarmente o in gruppache debbono compierle m_lglena autonomia e respdn&a. « | membri
della_Gerarchia... rinunciando a un impegno pdit@iretto per assolvere qfuesta loro funzione|
specifica di illuminazione e discernimento dellesadenze, non si estraniano affatto dal processo d
promozione umanas. 42).Grandissimo, come s’é detto, € il rilievo dato ki&oncilio alla peculiare
responsabilitd dei laick soprattutto nell’ambito dello storico e del conente, cosi come in quello
della ricerca nell'ambito del sociale e del pobtic». (43)

E la fede< non suggerisce di necessita un solo progetto a@npzane umana, né un’identica opzione: ne puo
animare diversi, anche in un ambiente culturalaiasaogenes. (44)

Tale pluralismo politico va interpretato, come s$teva, in coerenza con la fede, anche sulla linela d
documento conciliare sulla liberta religiosa. Alildigo morale della ricerca della verita, gli uoimion sono in
grado di soddisfare in modo corrispondente alla latura,« se non godono della liberta psicologica e nello
stesso tempo dellimmunita dalla coercizione estern4s). E che e questa liberta psicologica se non il
riconoscimento della secolarizzazione rettamenesa?

Secolarizzazione e riconoscimento dell'indipenderzadell’autonomia, nel proprio campo, sia
dall’organizzazione politica della societa che adllhiesa, le quali perdo entrambe sono al servizio
anche se a titolo diverso, della vocazione persoaalociale delle persone umane. (46)

Si pone qui con forza, nello spirito del Concilfine di quel limite insito nella prima posiziogecio
la sacralizzazione del politico, ossia I'enfasi sapporto strumentale della comunita politica alla
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Chiesa, enfasi che rischia di privare i laici daist della maturazione _Fsicologica di cittadini e d
uomini, nella misura in cui li priva della auton@me della responsabilita personale delle scelte dj
partecipazione politica, Sotto tale profilo, la rsdizzazione della politica € una_tentazione sempre
rinascente in ogni movimento storico, perche limazione alla dipendenza, alla sicurezza subalterna
e parte della psicologia individuale e collettispecie di fronte alle sfide e ai rischi maggiori;
inclinazione che viene sfruttata cormstrumentum Regrda ogni potere. Nessun centro di_potere
politico, ad ideologia atea o religiosa o indifietes ha mai rinunciato, pur se in diversa misura, a
sacralizzare il proprio potere circondandolo diimmminosi delle origini, di riti profani e talora
profananti, di consacrazioni e divestiture, di ideologie che soddisfino il bisognb sicurezza e di
dipendenza dei cittadini o dei sudditi.

Sotto questo profilo, ¢c'é una dose di verita nelbdgio secondo il quale in Italiail confessionalismo della DC
si inserisce in un sistema globale caratterizzatoindegrismo di tipo laico, marxista o cattoliegperché
ciascuno dei maggiori partiti ha voluto la sua akzzazione, anche atea, nel fissismo ideologitdall modo «
la differenziazione politica non passa su discranin programmatiche e istituzionali«ma il confronto tra i
partiti econfronto anche tra le diverse confessioni(47)

In ogni caso, con buona pace dei razionalisti, gmalche sacralita delle ideologie politiche € unmagate
indissociabile dalle grandi correnti e forze stoer ma € una sacralita da svuotare, perché pretdnde
totalizzare e di assolutizzare un messaggio umam sacralita contro la quale proprio la Rivelagidih Cristo

e la missione della Chiesa, e I'azione profetidasateoli laici, debbono insorgere per discernerelativizzare

i falsi assoluti. Non a caso, F. Rodano riconosmta verita pit importante di cim linea difatto (e _dico io

- per riflesso della stessa animazione cristiana)rare« il movimento politico dei cattolics & stata ed € la
difesa della laicita della democrazia, anche contomunisti« sino a quando questi continuino a vedere nel
marxismo la propria ideologia, anziché una fecordmprescindibilelezione » (48). Cioé sino a quando
permarra una sacralizzazione (per sua naturazpaalie) della scelta comunista.

Per tornare al ra|oporto fede-politica, cade quideail richiamo ad un’altra tesi rodaniana sughevitabili esiti
modernistici dell'integrismo.. Ogni sacralizzazione della politica, anche se dpliitica per una nuova
cristianita (sia essa una nuova cristianita seizaiaia alla Maritain, o rivoluzionaria secondo aet¢ologia
della rivoluzione), implica una temporalizzazioret dristianesimo, un’unita cosi forte tra Chiesaando, con
]EJS(;J strumentale della Chiesa ad obiettivi stodaifar perdere la vitale ambivalenza dell'uomo erdpporto
ede-storia.

Le discontinuita accertate nel confronto tra lanariposizione e i testi del Il Concilio valgono, uralmentea
fortiori anche per la seconda posizione; quella del blodetioenle cattolico, dek fronte cristiano»
estemporaneo, direttamente o indirettamente guitkta gerarchia di Chiesa.

Trattasi di una posizione che ha preceduto e chedgito la primaintrodotta e utilizzata, cioe, sia
quando il progetto intransigente, la prospettivbadeestaurazionerinnovazione dello Stato in senso
cristiano (pur entro sistemi di democrazia rappregesa) non erano ancora emersi a livello di prdit
vaticana e di cultura cattolica, sia quando, priogetprospettiva, erano tedti in crisi per fattori interni
ed esterni alla vita di Chiesa.

La constatazione del nettissimo superamento didwadi posizioni dopo il Concilio, quale risulta aactial
nostro confronto, non si?nifica peraltro che silimgronunciareex postuna condanna di principio alle prime
due posizioni -specie alla prima del Toniolo - sibbene una lofteripretazione critica. ~ la con-crescita nel
nostro paese della Chiesa e della storia profamangdla autonomia e indipendenza delle due realtéomune
servizio della persona umana, che ci autorizzarunaiderarle superate.

« L'affermazione dell’'originalita della Chiesa sutreno profano - ha scritto nel 1971 Giulio Girardion ha
escluso in passato e non esclude attualmente unéusmione suppletiva la dove la situazione nonseate
ancora la creazione di autonome istituzioni profane_a, ad es., dove I'assenza delle liberta fondanienta
associata al rispetto della Chiesa... la Chieseepbe... allora diventare I'ultimo baluardo dellaetta » (49)
s'intende anche politica.

13. Possiamo dire che i cristiani i quali, in vam&zioni, hanno reso possibili, pur tra difficoigproblemi di
coscienza, esperimenti storici della terza posgji¢ranno operato come anticipatori, in parte, delea del Il
Concilio. L'anticipazione ha riguardato sia la paina responsabilita e liberta dei laici cattoli@lliazione
temporale, sia la sperimentazione gébvere di collaborare con tutti gli uomini per struzione di un mondo
pil uUManoy. (50)

Anche in rapporto alla terza posizione, tuttavige € quella del pluralismo, della laicita, dell’#pea al mondo
nelle scelte politiche, I'innovazione conciliarengoorta elementi di discontinuita netta in almeredirezioni,
tra di loro connesse:

a. nellinterpretazione del_r_aﬁporto tra gerarchiaiei] tra spirituale e temporale, tra coscienzdestgle, da un
lato, e scelta e prassi politiche, dall’altro;

b. nei criteri del pluralismo politico;
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c. nella relazione tra autonomia politica e partedipaa alla comunita di Chiesa.

Cio che il secondo Concilio vaticano innova, rispealla terza posizione, concerne anzitutto il
rapporto Chiesa-mondo, concerne il superamentaieliajcostruzione teologica cui anche il Maritain
si e rifatto, della separazione tra i piani dellbsme (spirituale, temporale, spirituale che tocka i
temporale) specie se interpretata come _separaizm)l?;erarchla e semplici fedeli ma anche tra c® ch
e rilevante per salvarsi I'anima e le opzioni teoriolitiche lasciate come secondarie al pluralismitede
Isoggettivita. La Chiesa, insomma, del Il Concilarhutato profondamente il suo rapporto con la sd@econ
‘umanita.

Dalla difesa del proprio campo di missione spitituael temporale (obiettivo difensivo dettaova cristianita
elaborato nei confronti dell’eta moderna) intendesgare all'apertura evangelizzatrice a tutti gimuo, al
campo dellasocietas hominunsul fondamento della sola, comune, natura umana.

Come, con una certa enfasi temporalistica, ossket@alogo E. Chiavacci, questa separazione diipian
«questa doppia finalita per Iunglo tempo non e rtasgifondersi in uno: da un lato il fine del miglio
sviluppo terreno... e dall'altro 1l fine di andaire Paradiso..», da un lato lattivita specifica della
Chiesa«ridotta in qran parte al secondo fine, a salva@niene dei smPoh_..[anche con le opere della
carita sociale, quali opere buone che é doveroso compiere per salvarsiia»; dall’altro, 'autono-
mia della politica che significa scelte individyalbggettive. Da un lato, la prevalente preoccuyezi
della Chiesa didifendere se stessa e la sua liberta, non perragpi®a per strappare ai potenti della
terra spazio e pace sufficienti per F'amministragalella Parola e dei sacramenti in modo che itutti
singoli possano andare in Paradis@i)

Dall'altra, la politica che, fatta salva la difegalla Chiesa, delle sue istituzioni e dei suoittiire nella
coerenza personale ai principi cristiani del cattopoliticamente impegnato, € autonoma e indipetedperché
la salvezza delle anime non passa attraversoehdie storico dell’'umanita.

Con il Concilio vaticano Il, questa separazioneanéli piani scompare, specie con la costituziorsgqoale
Gaudium et Spesa quale porta il titolo significativo dellaChiesa nel monda « Non ci sono due storie -
continua allora il teologo Chiavacde-storia della Chiesa da un lato, e la storiand@hdo dall’altro. C'é una
sola storia in cui la Chiesa e inserita con il sugssaggio(...) In questo ribaltamento, la Chiesa & vista come
mescolata con I'umanita nel suo doloroso cammioncst» (...)

«Non €&, quindi, la storia, qualcosa di cui la Chipeasa disinteressarsk E’ nella storia [di cui Cristo € il fine]
... che deve realizzarsi gradualmente sia pure semgoema insufficiente, un unico immenso piano dveaza
da parte di Dio (52)che deve essere salvezza in Cristo della singataaa@ salvezza dell’'umanita secondo il
mistero escatologico di cui la storia & gravida.

Consegue che I'impegno politico, nell’autonomiandipendenza dei laici credenti, non € autonomacsasko
della politica come arte di tutti i possibili (fagalvi i diritti della Chiesa istituzione e i pdipi cristiani
staticamente intesi).

Il legittimo pluralismo politico dei laici credentalvi i principi, non € qualcosa di profondameaiteo rispetto
all'individualismo liberale solo o tanto perchésiian credente deve essemistianamente ispiratg ma anche

e soprattutto perché la prassi politica va sempmalifzata al bene comune, cioé alla giustizia la al
trasformazione del mondo, nella liberta e perchestp trasformazione del mondo implica, contro ogni
paternalismo anche di Chiesa, I'assunzione di resgdulita e I'esercizio dei diritti e doveri dettedino, propri
del regime democratico, da parte del maggior nurderiadividui che anche in tal modo divengono peeso
umane.

Consegue che, proprio per il rovesciamento dedbtttd, dalla difesa della Chiesa alla liberazionehe sia
autoliberazione spirituale e storica delle persone private, deyainndividui come cittadini, perde validita la
distinzione introdotta dalla teologia politica déane XIIl, ed accettata anche d&/ritain, tra scelte politiche
moralmente obbliganti, e percio guidate dalla gdviardi Chiesa, e problemi tecnicopolit{gi primis le forme
di governo) considerati eticamente indifferentieeqid lasciati alla autonoma scelta pluralisticasilegoli laici
credenti. Si tratta di una svolta (connessa al gandella persona umana delle moltitudini) che éurasa
prima del Il Concilio, durante il pontificato di @iXIl, negli ultimi anni della seconda guerra maidi La
democrazia appare comein postulato morale imposto dalla stessa ragiosecondo la celebre sentenza del
radiomessaggio natalizio del 1944 di Pio Xll. E @apiovanni XXIII proporra come bene comune, nella
Pacem in terrisquel dinamismo storico verso &eguaglianza piu umana tra gli uomintche scaturisce dal
giritto ,t(jo%/)ere di ognuno, nella liberta, a ricercare laurgtione delle proprie potenzialita personali avigeo

i tutti. (5

L’altra direzione innovativa del secondo Conciliaticano, rispetto alla terza posizione, si innesta
questo punto con profonda coerenza sulla primaseéarazione dei piani d’azione del cristiano
(spirituale, temporale) su cui insiste la terzaiziose & anche separazione netta di compiti: campit
della gerarchia ecclesiastica e compiti dei semfddeli. Nella visione, invece, delfaaudium et Spes
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che e quella di una Chiesa cla sente realmente e intimamente solidale connégeumano e con la
sua storia» m_la distinzione dei compiti tra gerarchia e laiciveleessere integrata_dalle relazioni
interpersonali nella comunita ecclesiale. E’ neliunita di Chiesa locale che l'unita nell’esselezia
e il pluralismo di partecipazioni politiche e sdc@ebbono convivere se non integrarsi nella temsio
talora, mai nella dialettica profana, nella diatdigi spesso, che non esclude, anzréacere la funzione
di guida e di autorita dottrinale e pastorale dgkaarchia come la partecipazione all'ufficio sdotale, pro-
fetico e regale dei laici, nella Chiesa e nellaiato

Sotto questo profilo, tutta I'innovazione deBaudium et Spes dell'intero Concilio sembra concentrarsi in
guel paragrafo 4 dell@ctogesima Advenierts Paolo VI che cosi fatica a trovare (ma il com@gcclesiale
el novembre ‘76 ne & un luminoso esempio) appbicae sviluppi pastorali e teologici.

Credo che il miglior modo per cogliere I'innovazenonciliare rispetto alla terza posizione (nellalg, per
brevita e generalita, riconosco tutte le sceltplalialismo politico di credenti, centrate sulla@egzione e non
solo distinzione tra gerarchia e laici nella Chiesa) sia richiamawar se in sintesi, ai quattro criteri che mons.
Franceschi ha tracciato al convegno ecclesialevdn@elizzazione e promozione umana, pek pfuralismo
politico opzionale» corretto. Essi sonoa. coerenza con la feddy. rapporto con la comunita cristiana
considerata sia come punto di riferimento che cluogo di confrontoc. ricerca, nell'azione politica, del bene
comune e cioé non di interessi egoistici, persomali categoria o di ambiente, particolaristicieane si dice
corporativi, d. impegno per il superamento delltatu quosenza mai cristallizzare alcuna esperienza storica
come esemplare ed esaustiva.

Chi si identifica con la terza posizione non ricecera mai, o fara assai fatica a riconoscere, dokeze
suggerisce esplicitamente anche il paragrafo 4 dattogesima advenierdi Paolo VI, che la comunita di
Chiesa locale, guidata dal Vescovo, vada assumtaeaczome luogo di confronto tra credenti, purecteglenti
con scelte politiche diverse, per cercare insieen@i¢ essenziali di impegno di tutta la Chiesa Ibaldla
necessaria trasformazione della societa in cuidmunitd di Chiesa opera, per I'evangelizzazioneae |
promozione umana.

Il non_ riconoscersi, o il riconoscersi assai ackte quasi in contraddizione di principi, da patite
guanti operano secondo la terza posizione, neingiecdei criteri di mons. Franceschi e nel piu volte
citato 8 4 dellaOctogesima advenienspstituisce il nocciolo anche esistenziale di aatezza della

terza posizione rispetto al 1l Concilio. E’ un’ardadiscontinuita assai rilevante, questa. Perché &

proprio dal far crescere la comunita di Chiesallcattorno al Vescovo, come luogo di riferimento e
di confronto anche per fini storici di bene comuci® puo nascere, lo sappiamo anche per esperienz
il superamento della piu che secolare separaziangetrarchia e laici, e cioé anche il crescereodell
spazio ecclesiale proprio ai laigpazio ecclesiale che, al limite, deve essere tamiggiormente
richiesto ed esteso quanto maggiore sara la dispeesdi opzioni politiche dei laici credenti.

14.Cade a questo proposito un riferimento anch€rigtiani per il socialismo(Cps) o a quanti, in altri
movimenti o in diverse associazioni, specie treovgni, alle posizioni da quelli espresse si riaarwho.

Anche se la loro presenza €& spesso solo proteatatamale accolta dalle Chiese locali, i Cps hadab
precedenti insigni nella storia ecclesiale cui iaamarsi. Il riferimento €, ad es., a Tommaso Mdrquale -
come osserva G. Baget Bozza« poneva in risalto I'autonomia della riforma socialspetto alla qualita
cristiana dei singoli, e, al tempo stesso, il d¢aratingiusto, violento, e non cristiano delletistioni sociali
della Cristianit®. (55)

Il movimento dei Cristiani per il socialismo risahipero, la sua stessa perdita di identita, |adeita sua stessa
ragion d'essere, quando rinuncia a seguire i pdu@ criteri indicati da Mons. Franceschi. | Cristiger il
socialismo italiani, dopo aver assai duramente|atigamente impostatonel loro primo convegno nazionale
il rapporto con la Chiesa e con la storia, qualgide impegno dk lotte ecclesiali e di lotte sociali e politiche
entro la classe operaia (lotta di classe), dopo agenosciuto l'irreducibilita e insieme la recfma rilevanza
della fede alla rivoluzione, sono caduti in un egréipico in cui si cade dalla terza posizione: sidarare la
Chiesa visibile in un dato tempo come statica, matabile dall’interno.

L’errore centrale che essi hanno compiuto, a metgida generosita e il rischio dell'impegno, é stei@e di
fermarsi alla valutazione dell'incontro fra impegmivoluzionario e fede religiosa come ad un vissuto
storicamente contradditorio per il cristianogcome una contraddizione tra la sua solidarietaleoriassi la-
voratrici e la solidarieta con la Chiesddal documento conclusivo del primo Convegno Naalierdei Cps
Bologna, 21-23 settembre 1973). Il passo successiviarga misura ﬁrecostituito dal primo, é stgtello,
compiuto al loro secondo Convegno Nazionale a Napel 1974, di dichiararsi consapevoli che la lotta per il
socialismo é'unico [sottolineatura mia] terreno possibile per la am&tine lunga e difficile ma non utopistica,
di rapporti pit giusti e piu liberi fra gli uomini (56)

E’ questa disperazione nel rinnovamento della Ghieda conseguente rinuncia a impegnarsi nelle gotau

ecclesiali,se non per missioni di unilaterale denuncia e pyapda che, se coerentemente vissuta, condann
alla perdita di ogni identita e ragion d’esserstlEsso movimento e soprattutto i singoli aderenti.
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La dichiarata sfiducia, se non la disperazioneiaprnel rinnovamento della Chiesa istituzionale, s
accompagna in essied anche in non pochi dei giovani credenti che bafato scelte ultrasinistre alla
incapacita di comprensione critica anche di undadéaliana postbellica che ha visto e vede IsigeEnza, pur
con tanti limiti e cadute, del ruolo dirigente, rs@n sempre egemonico, del partito della Democrerzstiana.

E’ insomma una limitatezza e schematicita di lettdella situazione, ecclesiale e mondana, che poeati
Cristiani per il socialismo a richiedere (in cuacsmmetria con quanto fece A. De Gasperi perdanfessare
dal Vaticano il partito della sinistra cristianeglliimmediato dopoguerra) che i partiti di sinistssorica
svolgano« un impegno piu puntuale e attento di quanto espréasra per modificare radicalmente questo
ruolo di egemonia popolare della BQdal documento conclusivo del primo convegno nad@udei Crs). (57)

15. Con il richiamo incidentale alla DC e ad AlciBe Gasperi siamo gia entrati nell'ultimo capitalel
confronto tra innovazioni conciliari e posizionil dapporto fede-politica prevalenti nella storia devimenti
ecclesiali e in genere cattolici degli ultimi ceiatani.

Non e questo il luogo per fare un bilancio delletimazioni persistenti che hanno indotto, dal 1944976,
moltissimi credenti a votare ed a militare nel partli dichiarata ispirazione cristiana, a sostaada politica
ed ileaders.

Né e qui il luogo per interpretare la vasta diaapdr cattolici, di votanti e di militanti, verso rimazioni
politiche di sinistra, specie dopo il 1972.

| riconoscimenti che, anche per merito del libro Rli Scoppola sull@roposta politica di DeGasperi
pervengono, in sede storiografica oltre che paljt@nche da avversari politici della DC e da stidaici e
marxistl, sono una conferma culturale che la ptnsie vastita di consensi alla DC, al di la detiglia di un
quarto o di un quinto di secolo di durata, non a&ast non énell'insieme,il frutto di contingenze o di
manipolazioni del consenso su basi particolaristidttenute su elettori immaturi.

L’aver intuito la necessita di una sintesi intesslatica tra ceti medi e popolari per la stabiigdla
liberta, I'aver oggettivamente concorso alla matimae democratica anche di quella parte di classe
operaia che si e riconosciuta, dal dopoguerra,Rt&l, e cio con la vittoriosa lotta legalitaria _al
comunismo stalinista e con l'accento sul pluralisdelle e nelle istituzioni, sono meriti storici
acquisiti che fondano il partito della Democrazist@ana, in modo autonomo dallo stesso sostegnd
pre-elettorale della Cderenza episcopale italiana, nella realta e straifpolitica del nostro Paese.

Anche la quarta posizione viene, peraltro, veriiceome preconciliare, nel senso che lo spiritoGQhcilio
consente di cogliere in essa arretratezza e liché sono, anche se con diversa enfasi, anzituedi gia
evidenziati nei riguardi della terza posizione.

Se é venuto largamente meno l'uso ideologico deligione, da parte dei credenti attivi e respoiisainn
solo ai vertici della DC, salvo per alcune ripreseenti di neofiti, si sono invece mantenuti deiiti che
discendono dalla separazione dei piani (spiritumléemporale). In particolare persiste un orientamen
strumentale verso la gerarchit« eusebianesimo plebeodi cui parla F. Rodanoe la tendenza a considerare
staticamente i riferimenti ai principi cristianioN di rado, salvo che alle scelte cruciali del 184tel 1948, del
1962 (centro-sinistra), del 1977 e del 1978 (infgemrammatica e poi parlamentare anche col PC#) pgerso
di vista che far politica cristianamente ispiratgngica corrispondere, operare secondo una visidineene
comune e non secondo interessi di mera conseneazitno meno corporativa e clientelare dei consensi
impegnarsi al superamento deditatu quo,sempre secondo una visione di trasformazione delteta e dello
Stato, per la valorizzazione delle persone umanetiii cittadini.

Diciamolo in positivo. Anche per chi vota per ilrp@ ad ispirazione cristiana, e milita in esseblono valere
i quattro criteri indicati da mons. Franceschi ppeturalismo nella partecipazione politica.

La politica non e l'arte di tutti i possibili pea Iconquista e la conservazione del consenso eotielep Pur
nellautonomia delle responsabilita personali, erigpetto della laicitd e specificita della stodal mondo e
della politica, pur nella consapevolezza teologiba « il credente, nel suo agire mondano, non deve mortar
pubblicamente delle ragioni esplicite religioserché la presenza di Dio nel mondo fa tutt'uno carstessa
positivita del mondo buono e delluso buono e aatbndella liberta» (58) il laico credente e tenuto ad
im\oegnarsi per la liberazione delluomo dai conmiamenti che oscurano il progetto di Dio nellaiatora
politica, come il mondognon e il campo dellarbitrio umano, in cui ci sigpogomportare come si vuole. Perché
c’é una intenzionalitd nel mondo, che non & postiiudmo, anche se gli e affidata come possibitit
realizzares. (59) . ) ) o .
In caso contrario, I'autonomia personale, sottalipersonale, nelle scelte di partecipazione palitic
non puo che essere schizofrenica nel credente pumdnon sospingerlo a cercare vie d'tseironee,
nel laicismo praticamente ateo o nel clericalismo.

Sta forse in questi ritardi di presa di cosciengpatto alla maturazione teologica e filosoficatposciliare, sta
forse in questi limiti anche pratici sopra accentatadice ultima delle difficolta e insufficienz# tentativi
sinora compiuti per il rinnovamento all’internofditispecie storiche della quarta posizione. Prasia@ccanto al
rinnovamento di quadri e di consuetudini di uniparc’é un adeguamento da compiere, in teoria grassi,
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nel modo di intendere l'ispirazione cristiana dektjgto medesimo. Ad un modo ideologi¢e vi sono dei
principi da rispettare e incarnare, definiti undtarger tutte in un dato documentpva sostituito un modo, che
direi esistenziale, di profondo ripensamento, hlize del Concilio, della stessdaicita » e autonomia della
politica.

Laicita ed autonomia della politica che, non a cassociano la crescita della spiritualita deldaatla crescita
della sua autonomia personale di scelte politithspandersi dello spazio ecclesiale dei laicilenedbmunita di
Chiesa, e della loro pluralita di opzioni civilpelitiche nel mondo.
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