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Fulvio De Griorgi

LE CINQUE PIAGHE DEL LAICATO CATTOLICO 0GGI

(in Fulvio De Giorgi, Il brutto anatroccolo. Il l@iato cattolico italiano, Paoline Editoriale Libr008,
pagg.83-111)

1. Un decennio entusiasmante: fioriture primaverilie gelate avvizzenti

Nel faticoso e travagliato periodo del post-Cowgilun momento a mio avviso felice, almeno per |
Chiesa italiana, e stato quello che comprendeirhaltparte del pontificato di Paolo VI e l'avvio del
pontificato di Giovanni Paolo Il all'incirca il deanio che va dalla meta degli anni ‘70 alla metglide
anni ‘80. Tale periodo ha visto sia la breve marist esperienza della Lega dei cattolici democstc
l'ultima parte della vita di Lazzati — quella inicpiu si precisa, sempre in riferimento al Congilia
riflessione sulla citta dell'uomo a misura d’'uomo’ sta infine il ritorno sulla scena ecclesiale di
Giuseppe Dossetti.

8%

Circostanze storiche diverse hanno reso possihikstq periodo positivo della comunita ecclesial
italiana. Era il tempo icui la CEIl aveva mons. Enrico Bartoletti come Stgre generale (1972-1976) e
poi il card. Ballestrero come Presidente (1979-)9Bt& I'Episcopato italiano presentava molte figdre

spiccata personalita: erano gli ultimi anni delissppato di Pellegrino (si sarebbe dimesso nel 77
sarebbe morto nel 1986) e i primi di quello di damino Bello (vescovo dal 1982), ma c’erano, ancora
Pappalardo, Martini, Ce, Magrassi, Agresti, Ablgn|liva, Franceschi, Del Monte, Mincuzzi, Vairo.
Negli anni ‘70 era stato posto al centro il tedsdl’evangelizzaziondino al grande Convegno ecclesiale
del 1976, Evangelizzazione e Promozione umaala cui preparazione aveva contribuito in modo
decisivo anche Lazzati. Negli anni ‘80 I'attenzimiesarebbe spostata poiGamunione e comunita.
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Complessivamente, comunque, m questo periodo laritariera di tipo pastorale, ed era assegnata
all'evangelizzazione con un investimento chiarooetef nel legame tra partecipazione comunitaria |e
corresponsabilita pastorale.

L’attuazione del Concilio giungeva ai suoi puntil @lti e significativi. Cio era forse favorito areclla
circostanze esterne. Sul piano mondiale, il permeaniella Guerra fredda, consentiva alla Chiesa d
condannare il collettivismo comunista ma anchelbérismo capitalista, rilanciando il personalisma
solidaristico. In Italia il sistema dei partiti,daicato e sempre piu degenerato verso forme di@amdzia

e di commistioni tra politica e affari, portava aaudecadenza del costume civile e a una divaricazio
profonda tra societa politica e Paese reale. Pestgmotivi, la Chiesa italiana si staccava sente
dalla Democrazia cristiana — di fatto scomparivasistenza sull’'unita politica dei cattolici — e si
poneva come coscienza critica del Paese: bastirsmodare il documento del Consiglio permanent
della CEI del23 ottobre 1981] a Chiesa italiana e le prospettive del Paesecui si affermava che i
cristiani non dovevano dare deleghe in bianc@8) e si precisava che «non si tratta di serrare depr
fare fronte al mondo» (16).

D

Invece, nel periodo successivo al crollo del corsmna, il cambiamento del quadro politico mondidle, i
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dominio unico e incontrastato delle politiche lisex e delle logiche di mercato rendevano piu dli
alla Chiesa una posizione critica al di sopra dedidi. In Italia, la fine del sistema politico egli stessi
grandi partiti del dopoguerra e soprattutto I'affi@rsi di un nuovo sistema politico bipolare, chdexa i
cattolici divisi tra i due schieramenti in lizzapmevano alle comunita ecclesiali complessi probldmi
equidistanza e rischi di tensioni e di frantumaeidoa risposta, che si € via via consolidata, eatndel
senso di un serrare le fila con un accento postia slisciplina unitaria (si veda, per esempio, Il
documento CEI del 198€omunione, comunita e disciplina ecclesialg). e cosi progressivamente
allentato il legame tra partecipazione comunitar@rresponsabilita pastorale: la responsabiliséopale

e stata riconcentrata al vertice, deprimendo penié e senso della partecipazione comunitariagstai
si come consenso pubblico, ma spesso ridottaialtag, con grandi raduni e neotrionfalistici cartei

Il concentramento clericale della responsabilitgta@o probabilmente anche un tentativo di rispafita
crisi d’'identita del clero e delle vocazioni sacsali. Si € forse pensato di rendere piu « apgetibila
carriera ecclesiastica ridando piu potere al petaoe riclericalizzando la comunita. | processic stati
analoghi a quelli sul piano socio-politico: «Al diuori della democrazia si pud trovare molta
partecipazione, perfino delle piazze piene e acafdinma senza che la responsabilita sia condiisdi
fuori della democrazia, ancora, si puo trovare enmsponsabilita, ma concentrata e pretesa da patdni
uno solo, e quindi senza partecipazione. E...] Qagrevale un partecipare che mette tra parerdesi
responsabilita, allora la partecipazione e ridattenodi dell’assenso e dell'applauso, della dimraxstne
di forza, delle marce trionfali, e diventa epis@distrumentale, e perfino anonirna». (1)

Questa linea di tendenza non ha in realta proggiprezzabili risultati in termini di crescita dalmero
delle vocazioni sacerdotali, ma ha comportato tiofana selezione del laicato, nel senso del pssgre
emergere di un laicato clericalizzato, uniformaesecutore; nel contempo cio ha implicato un
laicizzazione del clero, sempre piu impegnato t#reente in questioni socio-politiche, suscitand
peraltro contrapposte reazioni di tipo laicistite.dinamiche di promozione di un laicato corresjadiis
nella prospettiva del Concilio, dunque, lentamesitenaridivano e in qualche misura si atrofizzavang
Naturalmente c'erano erano Chiese locali in cui dadamiche mantenevano ancora la loro vitalita,
tuttavia il clima generale, con le sue difficolk@ndizionava e frenava anche queste eccezioni.

[Sam

In questo periodo dunque la priorita era complesaente di tipo socio-culturale ed era assegnata all
disciplina ecclesiale, pagando di fatto un prezad @ meno dissimulato in termini di crescente
deresponsabilizzazione pastorale del laicato eadjrpssivo assenteismo comunitario.

In sostanza, e soprattutto in ltalia, le sceltecd@mmi apparivano non piu sufficienti rispetto milovi
problemi del momento: a fronte di chi — come il &caMartini —invocava un Vaticano Il che
aggiornasse, ma nella continuita, il Vaticano llesano altri che cercavano un po empiricamengelstr
nuove, talvolta in realta vecchissime, andandoifdale rotte tracciate dal concilio Vaticano lirse
anche senza volerlo.

Nello svolgersi di questi cambiamenti, la logicassta di tali processi portava a far emergere laltura
della presenza» come piu funzionale. Gli interpreti della « cultucella mediazione», di fatto
marginalizzati all’interno della comunita ecclesialtrovavano in qualche caso una possibilita di
permanente azione di rilievo nazionale a livellditmm nelle esperienze del cattolicesimo democumti
Coloro che invece erano piu vicini akecultura del paradosso » si immergevano nel lavasigrale di
base o nella ricerca culturale.

Con l'aprirsi del XXI secolo, lo scenario si € naovente modificato: guerre e terrorismi con richiami
motivazioni religiose, hanno ridato spazio autonoirsulla scena mondiale - alla Chiesa cattolicd, ne
segno alternativo della pace e del dialogo intgjiado. Le trasformazioni indotte dalla globaliziswe,
in Italia e in molti altri Paesi europei, reclamanna nuova visione della laicita non piu laicisE.
profilano dunque occasioni huove per la ChiesaCdeicilio.

(1) E Riva,Partecipazione e responsabilita, [#-21.
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Queste occasioni possono essere sprecate e ppmee aolte al volo rilanciando lo stile conciliare
umile e dialogante: lo stile, in altre parole, dadjrande preghiera di perdono del Giubileo del 20@0ia
lettera del 25 marzo 2007 inviata dal SegretariStdio card. Tarcisio Bertone al nuovo Presidestiad
CEI mons. Angelo Bagnasco, si fa un bilancio asitiegli ultimi anni e si propone un ritorno allagpita
dell’evangelizzazione:

« Durante gli anni trascorsi a Vercelli, e poi a Gemoho dovuto constatare la preoccupante avanzé
della secolarizzazione e il progressivo indebolitoatel tessuto ecclesiale italiano. Di conseguehaa,
toccato con mano l'urgente bisogno di esortare tigttistanze ecclesiali, e anzitutto i Pastorisarvare
priorita all’evangelizzazione, alla catechesi d@vgni e degli adulti, a una recuperata e motivat
disciplina del clero e a un impegno comune perrtanpzione specifica delle vocazioni al ministerg
presbiterale».

Il card. Bertone rivolge in sostanza un appello acegsitaliani « affinché il loro ministero e le loro
responsabilita, personali e congiunte, testimomnmodo chiaro tale priorita di prospettiva e d’iegmo
e, con l'aiuto del Signore, la vita della Chiesaifica sempre di piu».

Anche il Papa — nel suo discorso del 13 maggio 28 V Assemblea del CELAM — ha dato
indicazioni pastorali di portata generale (non sot® per ’America Latina) e di grande importamzd
nuovo contesto della globalizzazione. Indicandcaleatteristiche di tale contesto, ha affermato:

«Nel mondo di oggi c’é il fenomeno della globalizmae, come un intreccio di relazioni a livello
planetario. Benché sotto certi aspetti sia un ggiadger la grande famiglia umana e un segnale dela
profonda aspirazione all’'unita, tuttavia compontalse senza dubbio il rischio dei grandi monopddii
trasformare il lucro in valore supremo. Come iti tutampi dell’attivita umana, anche la globalizzme
deve essere guidata dall’etica, mettendo tuttoealido della persona umana, creata a immagine
somiglianza di Dio». Mi pare che lindicazione pasle fondamentale del Papa stia nella ripresainma
modo nuovo, di una pastorale popolare di liberaziaDio € la realta fondante, non un Dio solo pensa
o ipotetico, bensi il Dio dal volto umano, € il Bion-noi, il Dio dell’amore fino alla croce. [.1} questo
senso, I'opzione preferenziale per i poveri € igifdi nella fede cristologica in quel Dio che siadtd
povero per noi, per arricchirci con la sua povécfa 2Cor 8,9). [...1 In questo sforzo per conosdé
messaggio di Cristo e renderlo guida della propiia, bisogna ricordare che I'evangelizzazione si
sviluppata sempre insieme con la promozione umakeutentica liberazione cristiana. [...] L’incootr
con Cristo nell’Eucaristia suscita I'impegno delagelizzazione e la spinta alla solidarieta; Saeegeél
cristiano il forte desiderio di annunciare il Valge testimoniarlo nella societa per renderla pusta e
umana.

In Italia, comunque, per riprendere slancio ci &a®ia tempo sia una tensione plenaria e di profonita
dell’Episcopato italiano. E pero importante anchepftospettiva di marcia, con le sue chiare priorit
pastorali.

| vescovi italiani hanno recentemente dichiarat@’e bisogno di una nuova primavera del laicato, ch
possa letteralmente rianimare, in forme signifiag comunicabili, tutti gli ambiti di vita in cuin fedele
laico puo essere apostolo: nell’evangelizzaziosargificazione, nell’animazione cristiana dellaistig
nell'opera caritativa; nell'azione pastorale déllaiesa, cosi come nella famiglia e nella vita pigablin
forme individuali e associate; delineando un nustie di vita segnato dalla conversione dell'ingghza

e degli affetti, in cui l'intera rete delle relamiocon se stesso, con gli altri e con il creata,abitata dal
soffio dello Spirito» (2). E nella Nota pastorad@po il Conveguo ecclesiale di Verona, hanno paudat
una « nuova stagione», di « rinnovamento pastaralesn « disegno complessivo »che nasce da L
«ripensamento missionario» (3).

(2) Commissione episcopale della CEI per il laicateare di Cristo il cuore del mond@®.

ata
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(3) CEl,«Rigenerati per una speranza vivdlPt 1,3): testimoni del grande «si» di Dio all'uordl; 25; 26.

La mia convinzione e che per risolvere i puntiicridella vita ecclesiale in generale e della @edki laici

in particolare, cogliendo le occasioni nuove chgiagaprono, occorra riprendere il concilio Vahoall

e le intuizioni del decennio 1975-1985: da unaeBxtangelizzazione e promozione umandall’altra
Comunione e comunit&lon si tratta di fare archeologismo nostalgico meapegrare con franchezza una|
verifica per comprendere e valutare. Mi pare cieeessario un discernimento storico-pastorale.

Pur senza minimamente indulgere ad atteggiamewéndicativi, controversistici, sempre lamentos
rispetto allo spazio dato ai laici nella Chiesa,sforzero di individuare con disarmata e mite freerza
quelle che vorrei indicare con una — spero noncétexole — parafrasi rosminiana@@nque piaghe del
laicato nella Chiesa, meglio, quelli che a me paiono i crinali critgrincipali, ma anche piu essenziali,
per il futuro della Chiesa. Li indico senza progoun ordine d'importanza perché si co-implicana e ¢
integrano a vicenda.

2. La prima piaga: carenze di un’adeguata spirituata del laicato

La prima piaga riguarda la necessita che emengadeguata spiritualita del laicatqdel passo
successivo, quello di una spiritualdal laicato, dird piu avanti). Dagli ant80 del Novecento agli anni
del post-Concilio si € intesa la spiritualita dalchto come sostanzialmente ricalcata su quella d
religiosi: consigli evangelici, cioé tre voti (caat poverta, ubbidienza), ma senza vita comundaE'
spiritualita degli istituti secolari: & la spiritita di Lazzati, di La Pira, del primo Dossetti.qdesta segue,
nel post-Concilio e soprattutto dalla meta deghia0, la spiritualita dei movimenti, senza votarnon
accento posto sulla comunita fondata su un carisma.

Oggi la spiritualita dei movimenti ha i suoi spaxia non sembra avere ulteriori slanci di espansitne
ad extranéad intra. C’e bisogno di una piu chiara e forte spirituatithproporre al cristiano medio che
vive nelle comunita parrocchiali, partecipando —diversa misura — alla loro vita.

La spiritualita del laicato di oggi dovrebbe essqtella delradicalismo evangelicoinformata dallo
spirito delle Beatitudini e del Discorso della Magha: la regola di vita é il Vangekine glossala
costituzione conciliareumen gentiunsostiene: « Ogni laico deve essere davanti al mondestimone
della risurrezione e della vita del Signore Gesinesegno del Dio vivo. Tutti insieme, e ognuno laer
sua parte, devono alimentare il mondo con fruititsiali (cfr. Gal5,22)e in esso diffondere lo spirito, da
cui sono animati quei poveri, miti e pacifici, dh&ignore nel Vangelo proclamo beati (cfr. B8-9).In
una parola: “cio che I'anima e nel corpo, questmginel mondo i cristiani”» (LG8).

Una spiritualita informata alle Beatitudini evarigbé €, si potrebbe dire, innestata nella grano
spiritualita del monachesimo cenobitico di san Bete® e di santa Scolastica (dunque senz
dissimmetrie di genere): dimensione comunitariaamehe libera individualita; radicalita del riferinte
evangelico, preghiera personale e soprattuttogliitar ma anche ferialitd del lavoro; ascolto e aligp
bilita allo Spirito nel’'uomo interiore ma ancheeativita per innervare la quotidianita e far fermaea il
Vangelo nella normalita della vita, nei conteskarénali, nei comportamenti concreti.

Questa spiritualita, fondata sulla parola di Disuli’Eucarestia, € la stessa indicata dal monacoEn
Bianchi nei suoi interventi sul radicalismo evamngele, prima ancora, dal monaco Giuseppe Dosse
nelle sue riflessioni sul discepolato. Essa formeh anistiano laico lacoscienza escatologica I'abito
virtuoso della speranza, come ben indicavano ioxgsitaliani nel documento del983, Eucaristia,
comunione e comunita (56-59; 7)-96; 105-115).

Nel 1987 Dossetti sviluppava alcuni di questi aspetun noto discorso che merita di essere citao
ampiezza: « Tutta I'esistenza cristiana € escaittdp@ protesa e provoca il futuro di Cristo — da
battesimo e nell'atto stesso del battesimo — maitogrado sommo nell’Eucaristia.nell’Eucaristia che
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i cristiani devono sentire e vivere al massimo kleo cittadinanza nei cieli” (Fil3,20), di essere
concittadini degli angeli e dei santi. E' nell'Edsta che tutta la comunita non solo spera, maggiage
e vive - sia pure transitoriamente - nella patflaa citta dalle salde fondamenta, il cui architedo
costruttore € Dio stesso» (Eb 11,10). E...] Propaoché in qualche modo il cristiano nell’Eucaasti
penetra, sia pure transitoriamente, nella cittd®idi e nel futuro di Cristo, proprio per questo eeat
sempre divorato dalla sete di arrivarci perennemerdi arrivarci non solo ma insieme, non a quesio
quello, ma a tutti gli altri uomini. Ma prima ditta sentira il bisogno di rendersi personalmengndedi
guesta speranza. [...]. Oltre a questa conseguimaaria e fondamentalissima della speranza euas
se ne possono trarre alter - derivate - ma forggudimmediato e constatabile rilievo sociale. ranya e
che giustamente si deve inculcare al cristianongresolo puo, ma deve impegnarsi nella storia (s#To
la misura dei doni ricevuti e le opportunita praé ma insieme gli si deve inculcare che gquestb e
deve sempre fare col massimo distacco possibile panperdita di tutta la sua credibilitda come
esploratore e testimone dell'invisibile. Deve seengssere pronto a lasciare il suo ruolo - tantaypanto
pil possa essere appetibile - come un viaggiateve thsciare la camera d’albergo in cui ha pertwtta
una notte, disposto persino a lasciarvi la valgetin cui vi era entrato. La mia esperienza degtnini

mi ha insegnato che questo non e sempre facile ermempre comune e che vi e forse in questo ser
un’educazione cristiana ancora da enucleare. E@pala fine vi & scarsa esemplarita anche civiea d
cristiani impegnati nella vita sociale. Una secomdaseguenza della virtu della speranza é il aliev
prevalente che il cristiano deve attribuire allaniglia come societa umana primordiale, che sola

ricevuto da Dio una sua costruzione e beaedizionehe “nulla poté cancellare, né la pena del peccato

originale, né il castigo del diluvio” » (4).

Quest'ultimo accenno di Dossetti alla famiglia, selco della speranza escatologica, mi consente
passare alla seconda piaga.

3.La seconda piaga: carenze di una soggettivita pastde dei coniugi

La seconda piaga riguarda le dimensioni esistandegli operatori pastorali laici, specialmente ljue
impegnati in parrocchiaiccorre passare da una soggettivita individualena soggettivita di coppia.
Dellimportanza della vocazione allo stato di viteatrimoniale parla efficacemente lamen gentiune
sulle forme dell’apostolato familiare si soffernh@@cretoApostolicam actuositatem.

Negli anni ‘70 il discorso e stato ripreso e apprafito dai vescovi italiani, a partire dal piancsimaale
Evangelizzazione e sacramedél 1973.Ma € soprattutto il documentévangelizzazione e matrimonio
del 1975 che vorrei richiamare: esso appare tuttm@e attuale, prospettando linee pastorali asmomm
sufficientemente seguite. In tale documento siepdati constatare: « All'interno della comunita taisa
influiscono ancora, almeno in parte, alcuni ritarbn il peso delle loro risultanze negative. [Ngn
sempre la presenza e I'esperienza propria dei $aicdD state chiamate a ricoprire, in questo canhpo,
posto che ad esse spettava » (5). « Non possialmestie dimenticare la vita profondamente cristidha
tante coppie di sposi e di tante famiglie. L'espeza della vita vissuta rivela alcuni aspetti dgihde
mistero» del matrimonio. A questa esperienza noncanali riferirsi una parte della stessa teologia n¢
suo compito di riflettere in forma matura e critisalla fede vissuta nella comunita ecclesiale. dSott
'impulso della dottrina del concilio Vaticano Il del rinnovamento teologico e pastorale da esg
sollecitato, anche nei riguardi del matrimonioradenti e le comunita cristiane hanno oggi postabdi
crescita del tutto particolari » (6).

Il documento si sofferma poi sulla grazia del nmatmio: «Cosi gli sposi, mediante il sacramentg
ricevono quasi una consacrazione che attinge otragihdola, tutta la loro esistenza coniugale Gfs.

48). Nell'incontro sacramentale il Signore affidacaniugi anche una missione per la Chiesa e per|i

mondo, arricchendoli di doni e di ministeri partao (cfr. LG 11) » (7).

(4) G.DossettiLa parola e il silenzio. Discorsi e scritti 198699 Paoline Editoriale Libri, Milan@005,pp. 221-222.
(5) CEl,Evangelizzazione e sacramento del matrimdmip20 giugno 1973.

(6) Ibid 19.

(7) Ibid. 44.

6 / Istituto Regionale di Studi sociali e politici “Alcide De Gasperi” - Bologna

SO

a

di

A\1”4

(0]




«Gia membri della Chiesa e partecipi della suaiomgscon il battesimo, gli sposi ora esperimentamo

modo nuovo di essere nella comunita cristiana dareto, in forza del sacramento, «testimoni

cooperatori della fecondita della madre Chiesa” @13. Sono in tal modo chiamati a vivere il sacerdo

profetico e regale di Cristo, ricevuto con il baiteo, in forme e contenuti nuovi, secondo uno stil
coniugale e con le realta proprie della loro esiztie Per questo la coppia e la famiglia cristiana
possono dire quasi una Chiesa domestica (cfr. )G 18).

D

(28 0))

Su queste basi si sviluppa dunque una riflessiahpeculiare e specifico ministero di edificaziaradla
Chiesa che e affidato ai coniugi e alla loro vitist@na: « Tale vita, infatti, vissuta in modo éame al
sacramento ricevuto, rappresenta un dono di gaida comunita ecclesiale, anzi un dono specificq
perché costituito dalle realta dell’esistenza cgala e familiare. [...] E' anche un dono particolante
prezioso e urgente per le attuali situazioni social9). « La vita cristiana assunta nella sua giea
comporta lo svolgimento di un’esplicita missioneclesiale. In forza del sacramento, gli sposi son
consacrati per essere ministri di santificaziorn&ariamiglia e di edificazione della Chiesa » (10).

=4

()]

Da qui, due conseguenze pastorali ancor oggi decisi

La prima e quella di dare soggettivita pastoral®riparia alla coppia: non piu, o almeno non piu
prevalentemente, operatori pastorali singoli (regi 8ettori della catechesi, della liturgia, del&ita) ma,
come operatori pastorali, coppie di coniugi. Dicgacumento: « La presenza delle coppie cristiamsec
tali, e non semplicemente di un singolo coniugéyvag momenti di vita della comunita ecclesialell@
diverse forme della missione di salvezza della &hi@egli organismi pastorali, realizza e rend@gs
il mistero loro proprio entro la Chiesa. E quest® gosi assumere una dimensione piu domestica, cioé
piu familiare, nell’affrontare e risolvere i probhé pastorali. La famiglia infatti introduce nellarmounita

ecclesiale, a partire dalla parrocchia, una compiené vicendevoli aiuti e uno stile piu umano &drno

di rapporti» (11). La seconda conseguenza pasterddevalorizzazione dei coniugi nel rapporto @a |
comunita ecclesiale e la societa: “Assumendo |Hareenana dell’amore ed elevandolo a segno e mezgzo
di salvezza, il matrimonio cristiano rappresentamumento particolare della mediazione fra Chiesa |e
mondo, fra Vangelo e storia e ne rende vivo il peago dialogo” (12). Tutto questo dovrebbe anchg
implicare un approfondimento delle relazioni di gen all’interno della coppia, contrastando ingiusti
squilibri.

La conclusione del documento si puo sottoscrivaohe oggi: « Pertanto lo Spirito ci interpella uregto
momento critico della storia dellumanita a un irgpe di vaste proporzioni per I'evangelizzazione di
questo grande sacramento, che illumini e orieatnbre dei giovani e li sospinga a costituire nuclei
familiari nuovi capaci di essere lievito nella s#iéi e nella Chiesa. Veramente il futuro della Ghies
della sua presenza salvifica nel mondo passano aniara singolare attraverso la famiglia, nata e
sostenuta dal matrimonio cristiano » (13). In afiegole, € contraddittorio parlare tanto di fanagh
protestare e reclamare dallo Stato politiche a rawti essa, saella Chiesanon si promuove la
ministerialita della famiglia, non si accompagnaoa si valorizza il suo apporto autonomo e diretta
comunita, non si riconosce di fatto la « graziatdito » dei coniugi, dono dello Spirito per il betedla
Chiesa domestica e della Chiesa locale. Non sdla mecieta civile ma anche - se non di piu - nell;
societa ecclesiale, c’é bisogno di un diretto gyotésmo familiare.

1S

Questa linea pastorale viene peraltro riaffermatal@881, con il document@omunione e comunita nella
Chiesa domesticael quale si dice: « In questa prospettiva € faoimprendere quanto sia necessarip
promuovere la comunione tra le famiglie cristiaediandiocesi e nella parrocchia, chiamata questalt
a diventare veramente “famiglia di famiglie” » (14)

(8) Ibid. 47

(9) Ibid. 103

(10)Ibid. 104

(11) Ibid. 109.

(12) Ibid. 110.

(13) ibid. 119.

(14) CEl, Comunione e comunita nella Chiesa domes2i¢al ottobre 1981.
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4. La terza piaga: carenze di una pastorale di libgéa e di liberazione

La terza piaga é relativa alle caratteristiche qgratit complessive nell'ambito delle quali il laicahon
solo possa essere valorizzato, ma semplicementasticd] suo ruolo peculiare e significativo. Ocoer
cioé passare a umpastorale di liberta e di liberazione.

Qui, da una parte, ci sarebbe moltissimo da dal¥attra & forse I'ambito in cui sono piu numerogos-
sibili rimandi. Il riferimento di partenza potrebbessere il gia ricordato Convegno ecclesial
Evangelizzazione e promozione umaaha@ia relazione di LazzatiRrospettive del convegnaenuta alla
XIII Assemblea generale della CEIl agli atti del @egno stesso e, in particolare, alle tre relazion
generali (di mons. Nervo, di Paola Gaiotti e di MlehArdigo).

Bastera comunque ricordare il passaggiBwingelizzazione e sacramecitie sottolinea: « Rientra infine
nel contesto globale dell’evangelizzazione, I'atwarpresenza e la conseguente valorizzazionettli tu
quegli aspetti di promozione umana, a cui soncotaensibili gli uomini del nostro tempo. Tali agpet
restano alla base del messaggio del Vangelo ersamzarnati e rivissuti nella vita stessa dellagshi La
realtd sacramentale, adatta com’é all'uomo nelessere concreto, se intesa in tutta la profonditia d
sua struttura, non fa che riconoscere e propugmareegno le giuste esigenze di questa promozlbne:
berazione, giustizia, pace» (15). Nel 1977, neluduento del Consiglio permanente della CEI con cui
presentavano gli atti del ricordato Convegno e@@essi aggiungeva: « Il convegno ha chiesto che
«poveri” siano maggiormente al centro dell’attenei@ dell'azione pastorale della Chiesa |l poveri e
gli emarginati ci provocano salutarmente perchdenebstre Chiese locali ci facciamo carico dellg
situazione di miseria, di ingiustizia, di ignorarezdi oppressione dalla quale Cristo vuole libersaflL6).

Nel 1981, nel gia citato documernita Chiesa italiana e le prospettive del Paesdndicava: « Bisogna
decidere di ripartire dagli «ultimi”, che sono ggnho drammatico della crisi attuale.] Gli impegni
prioritari sono quelli che riguardano la gentedtdtpriva dell’essenziale: la salute, la casaaublo, il
salario familiare, I'accesso alla cultura, la peigazione» (17). «Con gli “ultimi” e con gli emangiti,
potremo tutti recuperare un genere diverso di \ltlamoliremo, innanzi tutto, gli idoli che ci siamo

costruiti: denaro, potere, consumo, spreco, teralemzvivere al di sopra delle nostre possibilita.

Riscopriremo poi i valori del bene comune: delldetanza, della solidarieta, della giustizia sagjalella
corresponsabilita » (18). «Conosceremo ancora patormtempo le costruzioni di carattere socio-
economico, le minacce della violenza e del temooisla precarieta delle strutture pubbliche, lacéatli
costruire I'Europa, i rischi della pace internaat® il dramma della fame nel mondo. Dovremo péotan
imparare a vivere nella crisi con lucidita e conaggio, non per adagiarci rassegnati nella situgzima
per disporci tutti a pagare di persona » (19). ¥dde della Chiesa é principalmente quello di foemiar
cristiani, in particolar modo i laici, a un coerenimpegno, fornendo non soltanto dottrina e stiymok
anche adeguate linee di spiritualita, perché la limde e la loro carita crescano non “nonostante
'impegno, ma proprio “attraverso” di esso » (20).

Da qui le priorita pastorali: «Laici responsatsipaci di fare storia alla luce del Vangelo; famaigl
cristiane consapevoli della loro vocazione e della missione; una Chiesa che sappia far posto alle
nuove generazioni e orientare le loro energie; gutawcristiane che operino nel mondo del lavoro con
nuove competenze; cristiani capaci di operarearatario » (21).

Si potrebbe continuare e citare altri significativani da questo documento. Oggi, in un momentuin
si palesano i danni sociali delle ideologie liberisgemoni dagli anni ‘80, in un momento solcatibeda
ombre del terrorismo e della guerra, si rende ehgar evidente la necessita di una pastorale diditeedi
liberazione, di giustizia e di pace: contrastandodiverse strutture di peccato, di violenza e o
oppressione, a cominciare dall’oppressione deltandpforse la piu diffusa.

(15) CEl,Evangelizzazione e sacrame8iti, 12 luglio 1973.

(16) CEl,Evangelizzazione e promozione umafal976.

(17) Consiglio permanente della CEB Chiesa italiana e le prospettive del Pads23 ottobre 1981.
(18) Ibid.6

(19) Ibid. 11.

(20) Ibid. 34.

(21) Ibid. 40.
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Come non ricordare nell’Europa e nell'ltalia di gggon la massiccia immigrazione di poveri
extracomunitari e con i simmetrici irrigidimentiastici e razzisti di tanti (forse anche di qualowhe si

dice cristiano), l'insegnamento del Concilio: « ha destinato la terra e tutto quello che essaeamnt

all'uso di tutti gli uomini e popoli, e pertantobeni creati debbono secondo un equo criterio essere
partecipati a tutti, essendo guida la giustizisseaondando la carita. [...] Gli uomini hanno I'tdpd di
aiutare i poveri, e non soltanto con il loro suferf Colui che si trova in estrema necessita, kiitto di
procurarsi il necessario dalle ricchezze altrui(282) Lo stesso Concilio precisa ulteriormente ciiale
in tale caso l'antico principio: “in extrema nedés® omnia sunt communia, id est communicanda” »
(nella necessita estrema, tutte le cose sono coenpeiiciosi devonanettere in comune).

E questa, oggi, I'intonazione caratteristica e pltente della pastorale? Non direi. Ci sono dift@aat
ambiguita? Si, ci sono.

Le difficolta stanno nel fatto che il dispiegamestyeno e fresco di una tale pastorale potrebbbrseen
troppo « di Sinistra», nel senso politico-partitit@ Chiesa deve pero - giustamente - mantenesada
liberta, la sua indipendenza dalla comunita paljtia sua autonomia rispetto ai partiti. Tuttalagpaura

di non schierarsi e di non apparida una parte edi parte ha devitalizzato, in modo preventivo €
sistematico, l'azione della Chiesa italiana perliteerazione, per la giustizia e per la pace. Ci g
eimpantanati e spersi in una nebbia grigia in bilia giusta prudenza e opportunismo, tra sapiente
discernimento e opaca diplomazia, tra furbizia spente evangelica-mente congiunta alla semplicita
della colomba e furbizia umana congiunta al liewt farisei che e I'ipocrisia. Ma la Chiesa, seale
mantenersi limpidamente autonoma e imparziale ttis@dla societa politica e ai partiti, non puoess
neutrale tra umanesimo e disumanesimo, tra amoiog tra giustizia e ingiustizia, tra guerra e gaac
altrimenti si rende vana la Croce.

Se si analizza iCompendio della dottrina sociale della Chieda un punto di vista dell’analisi critica e
della storia del pensiero politico, I'indicazionem®lto netta. L’'allora card. Ratzinger nel suo iménto
sulle radici spirituali dell’Europa, dopo aver @d del modello laico francese e del modello ptatds
liberale tedesco, aveva notato: « Ai due modeltiudiparlavo prima se ne é aggiunto nel XIX seaoio
terzo, ossia il socialismo, che si biforco prestalie diverse vie, quella totalitaria e quella deratica. Il
socialismo democratico € riuscito a inserirsi aterno dei due modelli esistenti come un salutare
contrappeso nei confronti delle posizioni liberaldicali, le ha arricchite e corrette. Esso riuswthe ad
andare al di la delle confessioni: in Inghilterra & partito dei cattolici, che non potevano sesita casa
loro né nel campo protestanteconservatore, néefiajliberale.

Anche nella Germania guglielmina il nucleo cattolpoteva sentirsi piu vicino al socialismo demdcrat
che alle forze conservatrici rigidamente prussiupeotestanti.

In molte cose il socialismo democratico era ed @nwi alla dottrina sociale cattolica, in ogni cds®
consapevolmente contribuito alla formazione di coscienza sociale » (23).

Mi pare chiarissimo: « erad e»dice Ratzinger. Occorre allora valorizzare cio ohiesce, per sollecitare
- nella chiara autonomia reciproca - un dialogofgmdo e sincero ma simpatetico, non ostile, su
problemi aperti piu delicati, dalla concezione dddlicita alla bioetica. Se si ha difficolta a €aresto, la
necessita di prendere le distanze dalla Sinistreeg@g di fatto, a prendere le distanze anche dasige
aspetti dell'insegnamento sociale della Chiesa di@a quelle « molte cose » in cui la Sinistra «esta
vicina alla dottrina sociale cattolica». Cio risghli snaturare gravemente la testimonianza evaageli
in particolare, I'azione del laicato e la sua cesza sociale.

A queste difficolta vanno poi aggiunte le ambiguitéll'esercizio della carita. E' dunque di grande
attualita il richiamodell’Apostolicam actuositatemk Affinché tale esercizio di carita possa esserdi al
sopra di ogni sospetto e manifestazione e appane ¢ale, si consideri nel prossimo I'immagine do Di
secondo cui e stato creato, e Cristo Signore, @kgdiveramente donato quanto si da al bisognoso.

(22) Concilio Vaticano Il, Gaudium ed spes 69, 1965
(23) RatzingerEuropa. | suoi fondamenti spirituali ieri oggi emani,in M.. Pera . J. RatzingeBenza radici. Europa,
relativismo, cristianesimo, islanondadori, Milano 2004, pp. 64-65.
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Si abbia riguardo, con estrema delicatezza, dlertth e alla dignita della persona che riceve tgila
purita d’intenzione non sia macchiata da ricercara della propria utilita o da desiderio di dorijni
siano anzitutto adempiuti gli obblighi di giustiparché non avvenga che si offra come dono diecarit
che é gia dovuto a titolo di giustizia; si elimiaimon soltanto gli effetti, ma anche le cause dali;m
l'aiuto sia regolato in tal modo che coloro i qulliricevono vengano, a poco a poco, liberati dall
dipendenza altrui, e diventino sufficienti a sessie (24).

D

Mi sembra dunque necessario eliminare le ambiguisaiperare le difficolta e i minimalismi. A questo
fine puo rivelarsi molto utile la risoluzione depplemi segnalati dalle ultime due piaghe.

5. La quarta piaga: carenze della liberta di parola née comunita ecclesiali

La quarta piaga riguarda la necessita dderta di parolanelle comunita ecclesiali e nel’ambito dei
rapporti tra laici e gerarchia.

La Lumen gentiunti dice che la Chiesa « ha per condizione la digaita liberta dei figli di Dio, nel
cuore dei quali dimora lo Spirito Santo come intempio» (25). E aggiunge: « | laici, come tuttedéli,
hanno diritto di ricevere abbondantemente dai Pastmeni spirituali della Chiesa, soprattutto gluti
della parola di Dio e dei sacramenti; ad essi qumanifestino le loro necessita e i loro desidean
quella liberta e fiducia, che si addice ai figliio e a fratelli in Cristo. Secondo la scienzanpetenza e
prestigio di cui godono, hanno la facolta, anzalanche il dovere di far conoscere il loro pasereose
concernenti il bene della Chiesa. Se occorre,csidaguesto attraverso gli organi stabiliti a qaestopo
dalla Chiesa, e sempre con verita, fortezza e paajecon reverenza e carita verso coloro che, per
ragione del loro sacro ufficio, rappresentano Grist(26). D’altra parte, |&audium et spesdice: «
Affinché possano esercitare il loro compito sianigsciuta ai fedeli, sia ecclesiastici che la@iliberta

di ricercare, di pensare, di manifestare con undltdboraggio la propria opinione nel campo in cuiso
competenti » (27). E ancora: « Ai laici spettanogpiamente, anche se non esclusivamente, gli imgegn
le attivitd temporali. [...] Dai sacerdoti i laisi aspettino luce e forza spirituale. Non pensiamhe i
loro pastori siano sempre esperti a tal punto abhgnanuovo problema che sorge, anche quelli gessj
possano avere pronta una soluzione concreta oropega questo li chiami la loro missione: assuman
invece essi, piuttosto, la propria responsabikiég luce della sapienza cristiana e facendo atiaez
rispettosa alla dottrina del Magistero » (28). EBaode, citando Giovanni XXIll che a sua volta ecéa
S.Agostino: « Ci sia unita nelle cose necessaberth nelle dubbie e in tutto carita » (29).

Siamo lontani dai tempi del dissenso polemico dadebntestazione aspra, talvolta superficiale
velleitaria, anche quando nasceva da generositénabae da vero entusiasmo per la Chiesa del Concili
Ma forse il consenso di oggi € talvolta accompagra& dubbi interiori e perplessita che rimangon
inespresse: piu che un dissenso scismatico sommengn consenso rassegnato. Proprio nei laici che
hanno un vergsensus Ecclesiaehe riescono aentire cum Ecclesiaj producono forme di autocensura,
di umile silenzio.

[¢2)

O

lo dico che questi laici silenziosi fanno bene. iisth comportarsi cosi. E bene per i laici tacexe g
I'esercizio della liberta di parola puo esseresnoteome mancanza - per usare le parole prima ciédiie
Lumen gentium di « reverenza e carita verso coloro che, peoregdel loro sacro ufficio, rappresentand
Cristo».

(24) Concilio Vaticano 11Apostolicam actuositate8y1965.
(25) Concilio Vaticano LILumen gentiur®,1965.

(26) Ibid. 37.

(27) Concilio Vaticano 11Gaudium et spe&?2.

(28) Ibid. 43.

(29) Ibid. 92.
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Pero dico anche che questo non € un bene per és&perché spegne gli entusiasmi pastorali eisirit
induce conformismo che é caricatura della veraauménde grigia e amorfa la partecipazione, soffaca
corresponsabilita progettuale, spinge verso l'iaedimunitaria: € dunque un crinale critico nellfesgo
del ministero gerarchico verso i battezzati e aebeio dei battezzati (il “per voi sono vescovo(30)

Di questi possibili rischi ci si era resi cont@ ta seconda meta degli anni ‘70 e la prima metgi dani
‘80. Negli atti del convegn&vangelizzazione e promozione umasiaffermava: « | vescovi, chiamati a
reggere il popolo di Dio per essere fondamentdudeth delle nostre Chiese, sanno di dover aderapier
ministero episcopale favorendo la partecipaziortesi@le, senza spegnere lo Spirito, specialmaydge o
con l'attenzione e la ricerca dell'apporto del #a@ Tutti desideriamo una Chiesa di partecipazidre
sia luogo di corresponsabiita, dove ognuno abbsaavoce e che, con questo, mostri il segno péatie
di riconoscimento datole da Cristo, e cioé 'umitg1).

E mi piace ricordare un passaggio dellomelia dellessa con cui, nel 1981, mons. Michele Mincuzz

iniziava il suo servizio episcopale nella Chiesa.dcce, indicando le sue linee programmatiche: «L
scelta di fondo, che é soltanto preceduta dallhkesdeGesu come senso e salvatore della vita,sedéa
della liberta di opinione nella Chiesa. La Chiesamunita di fede e di amore, se non gode del
necessaria liberta di manifestare con lo stileragtodo propri di una comunita, nella quale I'iniara é
di Dio, e la legge di vita € la comunione da costprsi € conservarsi a ogni costo, non cresce;arze
in uno stato di permanente minorita. [...] La pardi Dio, pero, non si lascia imbavagliare. Comeftea
Paolo apostolo lo ribadi e i suoi amici apostolgt® e Giovanni, ci hanno dato una norma forte
pericolosa per i criteri umani: “Bisogna obbedireDe prima che agli uomini” (At5,29).[...] Non
sopporto I'isolamento e non temo di perdere awpptestigio, chiedendo amicizia, fiducia, confizen
lealta di linguaggio, rispettando la liberta di gliere senza il panico dell'intervento superiore.] [
Parlatemi con franchezz(32).

Questo e il punto: la fiducia, la confidenza, lanithezza, la lealta di linguaggio fra il pastorelaici
sono di fondamentale importanza. Ma é decisivoattraverso di essi si realizzi, nel senso ecclesal

pieno, una vera liberta di opinione e di parolajzeela paralizzante paura dell’intervento superiore

perché viene messa nel conto e accettata - seamaridr- anche la liberta di sbagliare. Cio vale isura
ancora maggiore per le donne, la cui espressiepesso ghettizzata in ambiti di valenza marginale.

Come piccolo esempio di una liberta senza anseneasangosce, ricordo con commozione il Conveqgr
diocesano, che nel 1985 si tenne appunto a Leodle, \wcazione e la missione dei laici con le dug
relazioni di Bruno Forte e di Giuseppe Lazzati.

(30) Ha scritto recentemente, con verita, Paotm&idi: « Guardando alla realta dei laici che siompegnati nella vita delle
comunita parrocchiali e nelle strutture della pesdi non si pud non notare il crescere di un disache si manifesta in
diverse forme [...]. Su tutto, mi pare che prevalgasenso di rassegnazione. Lo stile del servitionalti laici risulta
mortificato e compromesso. La qualita della preael@cale & collaborativa, ma esecutiva; tranquiltea spenta... La
partecipazione sostituisce la corresponsabiliigpelrativita il servizio; il quieto vivere, la comone. E questo, che per molti
costituisce motivo di sofferenza, da altri vieneeatato senza troppe domande e contribuisce adyaltalo spazio di qud
laicato la cui mentalita € omologata a un senticelesiale chiuso e un po' ripiegato. Il disagio twti nasce dal
riconoscimento che la propria presenza nella cotawiéne desiderata in quanto necessaria a maadardi le attivita, ma
sopportata e messa in discussione quando divenffarta di un punto di vista diverso sulla realta. presenza di un laicato
che si pone con inquietudine domande sulle fornila dessione della Chiesa viene guardata con diffth — e non solo dai
preti —, non serve ad aprire nuovi spazi di dialogiointerpretazione, di comunicazione con la eedlt disagio dei laici in
genere non si esprime in forme polemiche, condlitfuo rivendicative, ma in quelle piu pericoloselld rinuncia» (P.
Bignardi,Esiste ancora il laicato§p. 30-31).

(31) CEl,Evangelizzazione e promozione umana 7.

(32) M. Mincuzzi, Servi di tutti schiavi di nessuno. Le Pastoralildéfessa Crismale (1981-1988}apone, Lecce 1989, pp.
95-96.
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6. La quinta piaga: carenze della dignita fraternadel laico

Alla liberta di parola si collega infine la quinf@aga, che riguarda ldignita fraterna del laico:
trasformare cioé in realta di vissuto ecclesialpi¢ama uguaglianza battesimale di tutti i cristiar@mini e
donne, superando ogni paternalismo e ogni fornpeediistente clericalismo.

La Lumen gentiune chiara su questo punto: « | laici quindi, come gegnazione divina hanno per
fratello Cristo, il quale, pur essendo Signoreutliet le cose, non € venuto per essere servito meepére

(cfr. Mt 20,28), cosi anche hanno per fratelli colache, posti nel sacro ministero, insegnando
santificando e reggendo per autorita di Cristo,cpas la famiglia di Dio, in modo che sia da tutti
adempiuto il nuovo precetto della carita. A queptoposito dice molto bene sant’Agostino: “Sem
atterrisce I'essere per voi, mi consola I'essera woi. Perché per voi sono vescovo, con voi son

cristiano; quello € nome di pericolo, questo dvsata”» (33). Se la liberta di parola riguarda, come si &

visto, il « per voi sono vescovo, la dignita frag del laico riguarda il « con voi sono cristiano

Persistono ancora nelle comunita ecclesiali italiar a livello parrocchiale, diocesano, nazionale —
forme di dericalismo? Con serenita dobbiamo ricoaos che persi-stono ancora. E' un male ques
persistenza ed é forse un male maggiore se noessera vederla, ad analizzarla, a contrastarlp (34
soccorrono allora, ancora una volta, le suggestorsuggerimenti pastorali dei primi anni ‘80.

Nel 1985,nel suo progetto pastorale per la diocesi di Mtdfeéhsieme alla sequela di Cristo sul passg
degli ultimi, don Tonino Bello scriveva: « Una delle mete piu @enlthe come Chiesa dobbiamo
raggiungere in questi prossimi annil &ecupero del concetto di laicita, inteso comendpcioe come
vocazione. Laicita € la dimensione di chi, mediahbattesimo, & chiamato a far parte del popolDidi,

il cui compito e quello di annunciare che Gesu,tmerrisorto, € il Signore. [...] Il laico non € timon
prete non e il braccio secolare, néldaga manusné I'appendice del clero. Quella della laicita e ur
concetto da studiare beper tirarlo fuori dalle secche dell’atrofia missiana. Fa paura vedere, talvolta,
nelle nostre comunita l'irrilevanza di questa cesga laicale. Anche quando si parla di promozicgle d
laicato, si pensa spesso a un laicato che in uio senso si clericalizza! » (35). «Le nostre Chiesg
occorre ammetterlo, sono ancora clericali. E i moktci, bisogna dire pur questo, nelle loro
rivendicazioni non chiedono gli spazi giuddiretendono aree da clero di bassa forZaitto questo e
pericoloso: blocca la crescita e atrofizza i caridrfaici che si clericalizzano non sono meno iomiodei
chierici che si laicizzano » (36).

Ma prima di mons. Bello, era intervenuto con esaichiarezza su questo punto colui che si pu
considerare suo maestro, il vescovo Michele Mincabke ho gia ricordato. La sua limpida omelia @er |
Messa crismale del 1981 merita di essere citatasangnte: «Miei cari laici, uomini e donne, anziani
giovani, associati e sciolti da impegni organiazataici di ogni estrazione sociale, culturalepeomica,
politica, vi dico con assoluta lealta dinanzi a Didfaciem Ecclesiaegon la parola di Dio e il testo
veneratissimo del concilio Vaticano Il nelle mie mh& soprattutto nel mio cuore; vi dico nella mia
responsabilita di vescovo: € tempo che il tantaustificato clericalismo e pur tuttavia duro a nmeri
incominci a vedere una piu chiara inversione ddésmza. [...] Nominalisticamente e talvolta con un
punta di trionfalismo si afferma che il cambio demtalita che spesso nel passato supponeva anche
preteso fondamento dottrinale sia gia avvenuto.

(33) Concilio vaticano llLumen gentiun32.

(34) Giustamente Paola Bignardi ha constatato: kNeétimi anni si sono manifestate forme di neoidalismo difficili da
dimostrare e da contestare, mascherate come sono dainvolgimento spesso gratificante per i |aigssi» (P. Bignardi,
Esiste ancora il laicato?, [¥.3).

(35) A. Bello,Insieme alla sequela di Cristo sul passo deglimiltin Id., Diari e Scritti pastorali,Mezzina, Molfetta 1993, pp.
237-238(150).

(36) Ibid.,p.238 (151).
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La mia esperienza di non pochi decenni di attiga@&torale con non lievi responsabilita in Regiortk e
informazioni extraregionali mi dicono che tuttonmnostante la frettolosa e non coscientizzataisthe

di organismi collegiali di partecipazione e nonaogtale stimolazioni incoraggianti del Papa ¢
dell’Episcopato, il cambio non & ancora avvenutmeslo in misura impegnativa e rassicurante g
nonostante i 15 anni di vita liturgica e di catessh&onciliare.[...] Capisco: non si possono cambiare
mentalita secolari e per giunta di comodo con 1% dntiepido, perplesso impegno conciliare. [E!]
giusto d’altra parte riconoscere che noi vescowacerdoti e religiosi, abbiamo giocato in supefaon

le cosiddette novita conciliari e ci siamo lasci@éndere dalla paura del peggio, non nascondendo U
certa disistima del laico, perché impreparato, staate. Ora € il tempo di riprendere sul serioceklta
sacramentale del laico e quindi la sua eccelsaitdigla sua inalienabile e intoccabile liberta,siza
tremenda e, oggi, storica responsabilita pastoréda).

Mincuzzi non si nascondeva le difficolta a contaastefficacemente il clericalismo e, rivolgendasswoi
preti: « Le accenno appena: a) di fronte al laeodssuno si dispiaccia: e il vostro fratello maggiche
ne parla) abbiamo perduto un po’ di credibiitabniosciamo a parole e smentiamo con i fatti la lor
corresponsabiita pastorale; b) I'accentramentooenlrollo continuo asfissiano e riducono o tolgdnmo
slancio del laico. Non c’e gioia a impegnarsi, glmasi sa di essere quasi sempre sotto il sospelio d
strafare, dell’'errore, delle devianze nei confrodélla ortodossia e della comunione; c) c’é poi i
difficolta della scelta fra il fare in proprio catarsa o nulla disponibilita di tempo e la indisgsdile
formazione permanente al farsi carico di piccolgrandi responsabilita. [...] E allora, abbiamo ipret
ottimi, validissimi organizzatori, pieni di effiaiza e intorno una zona che man mano scolora inigio g
sempre piu scuro fino al nero del vuoto di amoregsponsabilita » (38).

O

5%

Ritornando successivamente sul tema, il vescoucedce indicava senza reticenze o eufemismi i danpi
antievangelici del clericalismo e i suoi disastraswvolti pastorali. E' un passo che merita di esse
riportato integralmente: « Non e un fatto socidiecomportamento, ma € una inconscia pseudoteolog
(per non dire di piu) quella che pone gli uominingx della Chiesa. Una ecclesiologia sbagliata parta
una visione altrettanto sbagliata. So e sappian® itclelericalismo, male di tutte le religioni, e la
controtestimonianza del servizio e della missiorie Giésu affermata ogni giorno nel raccontd
dell'Eucaristia. Il clericalismo € di sua naturaewtratore, monopolizzatore, piramidale. Il cldigrao é

(e ci dispiace quando ce lo dicono) potere: e cogré potere ha paura ed é portato a quantificaae. L
paura, che el'opposto della fede, porta alla diffizka, alla disistima, alla solitudine; porta a atsre nei
mezzi terreni, nell’astuzia, nell’organizzazionelle alleanze compromettenti.

a

Il clericalismo e tendenzialmente conservatoreg @ntistorico, antibiblico: perché la novita déHarola
porta a una visione della storia che non e chiuaeisciclo ma rompere il ciclo per andare ava®tiso i
tempi ultimi, i cieli e la terra nuovi. Il peggia serifica quando contagiamo i laici con il nostro
clericalismo.

Il clericalismo e pieno di saccenteria, eindividsialo, € parrocchialismo come difesa del feudo, e
temporalismo, € (scusatemi se lo dico: sono inndefa prete anch’io) una figura anacronistica
regressiva, che si presta alla caricatura. E’ sttidg la difficolta della nascita delle struttur@llegiali,
partecipative. E spiegabile la difficolta della fmaale giovanile e degli uomini adulti. Ci soppowale
donne (fino a quando?) e i fanciulli. Dalla pre@sokenza in poi il nostro stile clericale (ben attosa
dello stile evangelico, cristiano) provoca rigettsopportazione. Ci fanno I'occhio di triglia i pil,
perché fiutano I'integralismo comodo a loro comelarici» (39).

Da questa lucida e franca analisi I'indicazionet@ade di Mincuzzi era netta: « leri come oggi sono
profondamente convinto che la Chiesa del secondlemio e ancor piu quella del terzo millennio non
operera la svolta verso la quale la storia, lendeesumane e le spinte interne la spronano corgsatia e
con segni inequivocabili, se i laici non sarannorfati e con coraggio mandati dentro la Chiesa per
mondo con rispetto della loro autonomia nella coiong » (40).

(37) M. Mincuzzi,Servi di tutti schiavi di nessunpp. 101-102.

(38) Ibid., pp.103-104.

(39) M. Mincuzzi,Parla al mio popolojntroduzione di I. Mancini, Edizioni Rosso di Sekacce 1986, p. 21.
(40) M. Mincuzzi,Servi di tutti schiavi di nessunp, 103.




Non si puo non osservare che queste indicazionpdeii anni ‘80 sono rimaste sentieri interrottielD
resto vi € oggi, se lo si vuole, la possibilitargirendere e di rilanciare tali fondamentali infaiz
pastorali, per superare le cinque piaghe del laidatla Chiesa e perché la Chiesa possa esserpresen
meglio e piu pienamente, sacramento della salvdelzanondo.

Speranze in questo senso vengono dalla Nota plestialla CEl dopo il Convegno ecclesiale di Verona.

In tale pronunciamento si sostiene: « Durante ih&gno tre parole sono risuonate come una triag
indivisibile: comunione, corresponsabiita, colladmone. [...] Tra pastori e laici, infatti, esiste legame
profondo, per cui in un’ottica autenticamente @ish e possibile solo crescere o cadere insienjel
partecipazione corale e organica di tutti i mendletipopoio di Dio non € solo un obiettivo, ma la per
raggiungere la meta di una presenza evangelicaentieggparente e incisiva. [...] E lontana da ndeh

di attuare “un' operazione di pura ingegneria eta#ica’. Siamo invece davanti a un “disegnc
complessivo”, richiesto dal ripensamento missianan atto nelle nostre comunita. [...] Per quest
diventa essenziale “accelerare I'ora dei laictgnciandone I'impegno ecclesiale e secolare.yn.yuolo
specifico spetta agli sposi cristiani. [...] Oceopertanto creare nelle comunita cristiane luoghtui i
laici possano prendere la parola, comunicare [a ésperienza di vita, le loro domande, le loro scp

sull’essere cristiani nel mondo. [...] Perché civemga dobbiamo operare per una complessiva aiesgi

spirituale e intellettuale, pastorale e socialettérdi una nuova stagione formativa per i laicoa i laick
(41).

Mi piace allora concludere con un pensiero di Lz2éel 1984, nel suo volumea citta dell’'uomo.
Costruire,da cristiani, la citta del’'uomo a misucduomo,scriveva:

«Naturalmente, sarebbe da ingenui nascondercirdlenomento in cui consideriamo la Chiesa qual
sacramento della salvezza del mondo, non ci sipexsi di trarne conseguenze per un paneccleswlisn
per una cristianita di tipo teocratico, per un pitmeno aperto clericalismo di cui, certamente tdaia
della Chiesa conosce esperienze che, propriousdéadel Concilio, dovrebbero essere del tutto upex
vantaggio di quella che e la vera vocazione e onesdella Chiesa: farsi sale e lievito dellumaritd.
Per evitare il pericolo di panecclesialismo cuastennava, giova anche tener presente la dimensig
escatologica del disegno di creazione e di redeezéocome, in questo, la Chiesa sia totalmentévala
al regno di Dio che, nella sua pienezza che supta le strutture proprie del tempo, si realiziteeall
tempo nel rapporto diretto in Cristo del Padre icligli per i quali Dio sara tutto in tutti» (42).

(41) CEl,«Rigenerati per una speranza viva» (1Pt 1,3). testii del grande «si»di Dio all'uon3-26.
(42) G. Lazzati, La citta dell'uomo. Costruire, ctéstiani, la citta del'uomo a misura d’'uomo, AVEpma 1984, pp. 46-47.
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Francesco Compagnont *

“SENSUS FIDELIUM” E DISCERNIMENTO MORALE

[Seconda Tavola Rotonda intercontinentale nell’ambdel primo congresso mondiale dei teolog
moralisti, Padova, 8-11 luglio 2006, resoconto tRivista di teologia morale”, n.152, ottobre -
dicembre 2006. Alla Tavola Rotonda parteciparonalPéeladier (Francia), Giuseppe Angelini (Italia),
Nathaniel Yaovi Soede (Costa D’Avorio)]

Il tema della seconda Tavola Rotonda intercontalenéra particolarmente interessante, tanto che ha
avuto l'assistenza di centinaia di congressistangrin discussione, infatti, temi come lo statua d
magistero morale della gerarchia ecclesiale, iloa®i laici nella determinazione di soluzioni éngpre
nuovi problemi morali, la capacita della gerarchéh gestire le difficolta in campo morale, i rappdra
la tradizione morale universale e le richiesteadallove Chiese dei paesi del Terzo Mondo, il rul@o
teologi nel formulare i nuovi problemi e nella losoluzione, lo sviluppo dell’eredita conciliare rseio
insieme.

| tre relatori hanno avuto un approccio tra loroltmaliverso, gia nel linguaggio e nel genere |ettier
utilizzato nei loro interventi: disponevano comuadqli un tempo molto limitato. Paul Valadier (1) ha
parlato in modo estremamente trasparente e haaiatlh gerarchia richieste rispettose ma esplidite
allargare il dialogo con i fedeli prima di giungexelare direttive morali. Giuseppe Angelini (2)dtalto
un approccio teoretico che é culminato in una pstgali reinterpretazione dell’atto di fede. Natleani
Yaovi Soede (3) si € espresso con un linguaggib ¢axismatico e le rivendicazioni della teolo¢gaéino-
americana. Tutti e tre hanno espresso la loro piewea culturale (parigina, milanese, africana) cbe
la loro testimonianza andava oltre le idee espredsgsieme é risultato realmente transculturale.

LE PRINCIPALI TEORIE PRESENTATE
La necessita dell’ascolto

Per Valadier la devalorizzazione, da parte dell@réta ecclesiali, del concetto densus fldeliumpur
dopo le affermazioni diaudium et Spe$2, ha portato a un indebolimento delle posizioorat della
Chiesa cattolica. Conviene ridonare al piu presttatla sua pertinenza a un tale concetto del tutfo
tradizionale e di alta antichita.

| cristiani vivono le loro esperienze di fede e rdorale nella Chiesa e non nell’isolamento, e il
presupposto per poter accogliere la parola magtter che siano capaci di esercitare un giudizicahe
sulle parole e le istruzioni ricevute per potedeefproprie.

Il magistero, di fatto, non tiene conto dell’'eftei riconoscimentache deve essere presente presso|i
fedele che intende la parola magisteriale. Se oid avviene il messaggio non passa e l'autoritéares
isolata e priva di credibilita.

—

* Francesco Compagnonilocente di etica teologica alla Pontificia univir$. Tommasali Roma.

(1) Paul Valadierdocente di etica teologica af®culté jésuites de Parigtirettore

della rivistaEtudes.

(2) Giuseppe Angelinidocente di etica teologica alla Facolta teologiefl'lthlia settentrionale di Milano; direttore dell
rivista Teologia.

(3) Nathaniel Y.Soedajocente di etica teologica e preside del diparttmeah teologia morale alla Facolta teologica di
Abidjian, Costa d’Avorio.
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In mancanza di riconoscimento del discorso moralla €hiesa, specialmente nel campo della sesauali
il fedele e tentato dal ripiegamento su se stéksbe favorisce anche l'individualismo e quindimpe la
comunione della Chiesa. Per uscire dalla difficdlttnagistero deve accettare il dibattito condek per
permettere I'assenso, una migliore comprension@rmdelgnamento e dunque la sua appropriazione. Si e
obbligati a un ascolto reciproco, dall'alto verdobiasso e dal basso verso l'alto. «Quando un
insegnamento morale, per lungo tempo, suscitaveseritiche e rifiuto da parte dei fedeli, abbiafaan
segno evidente di defezione dell'insegnamento. Quesn significa che esso sia falso, pud pure
contenere molta verita. Ma il fatto che non e pallano parzialmente inteso deve risvegliare i
discernimento da parte del magistero: questa ra@zione lascia supporre che il messaggio solleila de
reticenze, forse perché é mal formulato, percharglbmenti proposti non sono convincenti».

Di conseguenza, in mancanza di vera adesioneglifledciati a se stessi, sono disorientati e segub
conformismo ambientale: il che significa che il nségyo ha fallito nel suo ruolo essenziale.

La problematicita: un duplice fattore
Angelini ha utilizzato tutt’altri registri intell&ali.

«La nozione dsensus fidelium stata elaborata soltanto in epoca moderna, e sidiwdo dei problemi
proposti dall’esercizio del magistero ecclesiale:stata elaborata, in particolare, a margine della
definizione di dogmi mariani (Immacolata Concezien&ssunzione), che avevano scarsa attestazione nei
testi biblici e rispettivamente nei documenti ledté della tradizione piu antica; avevano inveaais
attestazione nelle forme pratiche della fede comiinéerimento alsensus fideliurassolveva appunto al
compito di rimediare a tale difetto».

La cultura secolare, della quale la coscienzaianat potrebbe diventare succube, «tendenzialmente
separa tra una fede e i comportamenti; intendeda tome disposizione soltanto interiore e inetéabi
intende i comportamenti esteriori come informadtrigeri laici e decisamente pragmatici, tali dunglze
non comportare alcun rimando alla disposizioneadeltie».

«ll sensus fldeliutnon puoO essere certo pensato quasi trovasse detaionie a monte rispetto alla
pratica del rapporto ecclesiale, e dovesse esséwepsi riconosciuto dal ministero della Chiesa eom
istanza normativa per riguardo alla propria praticgoverno pastorale. La figura densus fldelium
rimanda ad un concorso che, alla determinaziormé&dihe € cristiano attraverso il trascorrere drifi,
possono e debbono dare i modi di sentire dei ctedén tale concorso e certo necessario anche oggi;
anzi, in un certo senso esso € necessario oggihgitmai; la ragione differenziale di tale urgenzdae
cercare nella rapida trasformazione sociale e @l#ula quale rende proporzionalmente meno uni¥och
le indicazioni offerte da una lunga tradizione dstwime cristianox».

«ll concorso del modo di sentire dei fedeli alléedminazione di cio che e cristiano appare peo altyi,
oltre che piu urgente, piu problematico. Segnalparticolare due fattori che concorrono a deterneina
tale problematicita».

Il primo fattore é costituito dai mezzi di comuri@ne di massa: essi producono processi di formazio
dell’opinione pubblica sistematicamente distodpetto ai modi dsentiredei singoli, le loro prospettive
declamatorie sono sostanzialmente distanti dalaienza del singolo.

Il secondo fattore sistemico € costituito dallemferassunte oggi dalle scienze umane e dalla fimsof
Tali saperi hanno decretato, da lungo tempo ortaasostanziale rimozione della questione morale
mentre invece essa si propone in maniera ineseralbé coscienza del singolo.

«ll servizio della teologia aensus fidesi articola ad un duplice livello: quello teoriceodondamentale,
e quello di carattere storico pratico. Essi somoldro strettamente connessi, ovviamente. La sgacca
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difficolta che la teologia contemporanea mostrammrendere ikensus fideie dunque a propiziarne la
promozione aensus fldeliumdipende per larga parte dall'inadeguatezza deliegoaie teoriche con le
quali opera. Esse scontano fino ad oggi il pregiodithe viene dalle prospettive intellettualistigiteprie
della sua tradizione».

E’ convinzione di Angelini che la nozione densus fldeliurresiga, per riferimento alla materia dei
mores,una rinnovata determinazione e che tale rinnositazione della nozione per riferimento akbs
de moribusg destinata a rinnovare lo stesso uso che sepwr fiferimento alle stesses de fide (nella
lingua convenzionale) per riferimento alla mateléh dogma.

«E’ necessaria una notazione di carattere formal®posito della nozione densus fideliunLa nozione
rimanda alla coscienza dei credenti; piu precisaeeall’attestazione che viene appunto alla verita
cristiana da una tale coscienza. L'attestaziorguigstione non puo essere rappresentata quasi asime
subito la forma di attestazione verbale, la formaqglie di una serie di asserti; si realizza invede
attraverso i modi déentire.Si propone quindi il compito di chiarire che codatenda piu precisamente
persensugslella fede, e quindi poi di chiarire in che modsehsus fldeliurpossa tradursi in asserti».

«ll chiarimento chiede, anzitutto, che la teologracisi la figura concettuale dbscienza credentéa
fede considerata nella sua forma originaria e edelinon consiste - come si ripete oramai fino adle -
nel ritener per vero questa o quell’altra affermag; non consiste nell’assenso a singoli assettiiilali;
ma nell’atto con cui il soggetto consente alla pi@pocazione, ad un disegno dunque di Dio chenmop
alla persona singola si riferisce. Il programmapeinsare la fede in termipersonalistici,come si dice,
appare ormai largamente acquisito al pensiero cerdehia teologia».

Ma non bisogna cadere in una nozione fiducialeadelle: «Per superare questa nozione fiduciala de
fede occorre pensare appunto la figura della cozaieristiana e la sua essenziale mediazione gratic

«Una traccia iniziale per il pensiero in questiqgai non posso far altro che suggerire una tracgia)
guella proposta dalle efficaci formule usate dad_nel racconto degli Atti. All'udire le parole die®ro

nel giorno di Pentecoste i presestisentirono trafiggere il cuoreessi registrarono in tal modo che
I'annuncio i riguardava personalmente; portavaedcitla luce una verita effettivamente iscritta loeb

cuore, e tuttavia nascosta ai loro occhi, e anzi smentiée forme che la loro coscienza assumeva sotto
la pressione del contesto sociale; 'annuncio ingyanin tal senso una conversione. La percezioria de|
pertinenza indubitabile della parola udita non sufficiente per istruirli a proposito della nuovia \ad
essi imposta; che si imponesse loro una sceltagesta subito chiaro; ma quale fosse la sceltaaran
ancora chiaro... L'evidenza iniziale di quella t&rattende di trovare determinazione attraverso |a
rinnovata considerazione di tutte le cose che mpteapparivano note, ora invece cessavano di appairi
tali».

«La necessita di tale cammino e proposta in terppiiniespliciti nel quarto vangelo in risposta aique
Giudei che avevano creduto in lui: “Se rimaneteefedlla mia parola, sarete davvero miei discepoli;
conoscerete la verita e la verita vi fara libe€v(8,31s)».

«l due aspetti sono insieme da tener presentill @manda-mento di Gesu riprende una precedente
alleanza disposta dal Creatore stesso tra tutteeldure; la traccia necessaria di questa allearmeella
offerta dalle forme effettive della vita comuneteatate dai costumi di ogni popoio. (b) La fede ne
vangelo di Gesu istituisce una nuova comprensiog@dhe é noto a tutti, e una comprensione eritic

ci0 che a tutti € noto. Tale ripresa credente #caridella tradizione dei figli di Adamo trova
determinazione appunto attraverso le forme di coomenecclesiale. Essa deve dare figura a sgiesus

fidei, determinare l'iniziale annuncio del vangelo e innedo renderlo idoneo a valere quale criterio di
discernimento morale».
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Il battezzato, soggetto attivo nella Chiesa

Il collega africano Soede affronta il problema daaltro punto di vista, piu globale, si potrebbeedil
magistero, che ha il deposito della Parola di Daela Tradizione, ha adempiuto anche al princghio
inculturazione solo per le Chiese d’Occidente ee@d, ma ha trascurato, da questo punto di vista,
Chiese del Terzo Mondo. Come ha trascuraserisus fideliure il discernimento morale.

Il teologo affronta questi due ultimi problemi daiinto di vista della responsabilita dei battezzat
dell'esigenza dell’amore e dell'inculturazione eeChiese attuali.

| laici partecipano anche alla funzione magisterdgi pastori della Chiesa. «<E come membri delli@szh
e manifestazione della Chiesa nella loro persoral ébdeli, quando sono in comunione autenticaiton
Cristo e la sua Chiesa, esercitano il carisma ateed proprio. Cio che e chiamaensus fideliungé cosi
di fatto sensus fidelium ecclesiaequésaici non sono piu solo dei consumatori di quedlee annuncia il
magistero, ma le comunita cristiane hanno un nuapporto con il vescovo e i sacerdoti, e cosi le&h
particolari con la Chiesa universale.

«l laici nella loro funzione critica e con il lodiscernimento morale trovano nelle Chiese locafotaa
necessaria per andare al di la delle pratichee dabdenze e delle celebrazioni della fede che n(
arrivano a giustificare». Anche uomini di buonaordgh ma non battezzati potranno contribuire céord
sensus mundi.

E necessario distaccarsi dalle tradizioni dellpaigve Chiese occidentali che hanno fondato qudle

Terzo Mondo se si vuole ottenere una vera incuttaree. «Il discernimento morale personale e ecesi
autentico impegna i fedeli e le comunita cristiamaliventare agenti di cristianesimi che, come i
Occidente, si radicano nella cultura del popoioiverdano delle espressioni viventi del pluralismg
teologico, liturgico, canonico e pastorale nelltardella fede».

CONCLUSIONI

Un solo pensiero finale in conclusione, che dewiaswialmente al pensiero di Bernard Seboué S.0. (4
gesuita francese analizza il dialogo durato sepeli giungere all’attuale posizione della Chiesdasul
questione del prestito a interesse e ne concludeanbhe | nuovi problemi hanno bisogno di tempo p¢
essere illuminati dal basso e dall’alto all'interdella Chiesa. Chi ha qualche familiarita con ikpeoni
che nascono quando si preparano i documenti edéide ecclesiali non pud semplicemente accusare
portatori del ministero magisteriale di insensthile di ignoranza. Si pensi, per avere un esenoa a
qguanto e costata a Paolo VI I'enciclidamanae Vitae.

| singoli vescovi e le conferenze episcopali hagr@ofatto molto nel campo delle consultazioni peevi
Ora si tratta di trovare un metodo, una manierfardsi che anche il magistero pontificio, che é diale,
possa disporre di strumenti di consultazione, ditrmdlo degli effetti, di sensibilita per le divers
situazioni. Non che ora non lo faccia: siamo cotinanzi del contrario, ma forse € necessario unazef
ulteriore di trasparenza, piu adatta alla nostrecamlella comunicazione e corresponsabilita. Quaindo
osservano le difficolta di altre Chiese, ad esquilla anglicana, i cattolici possono rallegralisavere
un’istanza magisteriale che da coesione e coerdi@aompagine ecclesiale, ma nel contempo ci &i pt
augurare che l'istanza magisteriale diventi senmeespressione di uronsensus fideliunche resta un
ideale da raggiungere.

(4) B. SEBOUE', «Lesensus fideliuran morale a la lumiére de Vatican ll»Lia Supplémen(tL992)181, 153-166.
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